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Diskussionen Uber Islam und Geschlechterverhdltnis sind heute
allgegenwartig. Insbesondere das Kopftuch als Form der religios
begriindeten Verschleierung sorgt fur Kontroversen: Die einen sehen
darin ein Symbol fir das islamische Patriarchat, die anderen ein Zeichen
von kultureller Selbstbestimmung oder gar von weiblicher Emanzipation.
Ein Problem dieser Diskussionen besteht oft darin, dass die historischen
und religiésen Hintergriinde ausgeblendet werden. Diesen oft ignorierten
Kontext soll der vorliegende Beitrag bereitstellen, indem er die
Geschichte der Geschlechterverhdltnisse im Islam  systematisch
reflektiert.

Koran und Familie

Das Hauptanliegen des Korans besteht in der Regulierung der
Beziehung zwischen dem Menschen und seinem Schopfer, deshalb
behandeln die meisten normativen Verse der Offenbarung Fragen
von Kultus und Ritual.! Die zweitgréfste Gruppe von normativen
Versen widmet sich allerdings den Familienangelegenheiten (wie
Ehe, Scheidung und Unterhalt).? Juristisch gesehen scheint es nicht
das Strafrecht, auch nicht das Vertragsrecht, geschweige denn
Verfassungs- oder Kriegsrecht, die Gott in seinem heiligen Buch
primar beschaftigen, sondern das Familienrecht.

Die Anderung des Familienrechtes durch den Islam stellt nicht nur
eine Verbesserung des Status der Frau dar, meint Coulson in seinem
Buch , A History of Islamic Law®, sondern die radikalste Reform des
vorislamischen Gewohnheitsrechts, die der Koran vorgenommen
hat.? Und Montgomery Watt, der diese Reform analysiert, stellt die
These auf, dass der Islam den Ubergang vom Matriarchat zum
Patriarchat in Arabien vollzogen und abgeschlossen hat.*

Die Entwicklung einer Geldwirtschaft vor allem in Mekka, das seit
Mitte des 6. Jh.s zu einem bedeutenden Handels- und Finanzplatz
wurde, begiinstigte Watt zufolge die Entstehung des Individualismus
und die Schwachung der tribalen Solidaritat. Das Privateigentum
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breitete sich auf Kosten gemeinschaftlicher Besitzformen aus. Eine
Ausdifferenzierung der Lebensverhaltnisse innerhalb des Stammes
war die Folge, und die Manner waren nun daran interessiert, ihren
erworbenen Reichtum fiir sich und ihre leiblichen Kinder zu
bewahren. Das war unter den noch weit verbreiteten
matriarchalischen Verhaltnissen zur Zeit Mohammads unmdéglich,
weil einerseits der leibliche Vater schwer zu bestimmen war und weil
andererseits und deswegen die Kinder der Familie der Mutter
angehorten, mit der Konsequenz, dass der Onkel miitterlicherseits
der Vormund der Kinder des verstorbenen Ehemannes wurde und
ihr Erbe verwaltete.

Die vorislamische Zeit

In seinem Buch ,Die Ehe bei den Arabern in al-djdhiliyya> und Islam“®
unterscheidet Abdulsalam al-Tarmanini zehn Formen der
Geschlechterverhéltnisse vor dem Islam. Dazu zahlten neben der spater
vom Islam tbernommenen Form der Ehe (al-bu iila) zwischen Mann und
Frau, der die Verlobung und die Zahlung einer Morgengabe durch den
Mann vorangeht, unter anderem die Polyandrie, die Polygamie und die
Prostitution von Sklavinnen.

Die Sexualitit war zu dieser Zeit nicht fest kontrolliert und die
Ehebindung war instabil, weil neben Matrilinealitat die Matrilokalitat
weitgehend herrschte, d.h., die Frau blieb bei ihrer Familie und der
Mann Dbesuchte sie. Aufderdem waren Fremdgehen und
Homosexualitat toleriert und nicht strafbar.

Die Rede vom Matriarchat ist irrefihrend, weil sie die Herrschaft der
Frauen suggeriert. Diese Herrschaft hat aber nie existiert.” In den
matriarchalen Gesellschaften hat immer ein Mann die Erziehung der
Kinder bestimmt, die Verwaltung des gemeinsamen Eigentums und
die Rolle des Vormunds tibernommen. Diese Funktion kam dem
Onkel der mitterlichen Seite zu, bei seinem Fehlen dann den
nachsten mannlichen Verwandten immer miitterlicherseits.8

Die zwei Funktionen der Frau

Nach Claude Lévi-Strauss findet der Ubergang von Natur zur Kultur
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durch Einfithrung von sozialen Regeln statt. Die erste Regel war das
Inzestverbot, der den Geschlechtsverkehr mit der nahe stehenden
Verwandtschaft verbietet und konsequenterweise die Manner
zwingt, Ehefrauen aufderhalb dieses Kreises zu suchen. Das fiihrt zum
Frauentausch, der ersten Form der sozialen Verhaltnisse,® wobei die
Funktion der Frau als Sexobjekt im Vordergrund steht.

Der Frauentausch beinhaltet nicht unbedingt die Unterordnung der
Frau dem Mann gegeniiber. Dies hdnge an erster Stelle von den
okonomischen bzw. o6kologischen Bedingungen ab, meint Tekla
Reimers.1? In den Gesellschaften, in denen beide Ehepartner auf der
Basis der sexuellen Arbeitsteilung zur Ernahrung und zum Unterhalt
der Familie gleichermafien beitragen, finden wir eine
Gleichwertigkeit der Geschlechter. Wo aber der Anteil des Mannes
am Unterhalt der Familie bedeutend grofier ist, findet eine
Unterordnung der Frau statt.

Mit der Verbesserung der Wirtschaftslage, die die Entstehung eines
Mehrproduktes menschlicher Arbeit erlaubt, dndert sich generell die
Situation zu Ungunsten der Frau.ll Eine Warenproduktion wird in
Gang gesetzt und das Interesse gilt dann der Vermehrung der Arbeit
mit der Konsequenz, dass Frauen immer mehr auf ihre zweite
Funktion als Produktionsmittel von  Arbeitskraften, d.h.
Kindererzeugerin, reduziert und als solches ausgetauscht werden.
Reichtum bedeutet vor allem Kinderreichtum.

Vor dem Hintergrund der geringeren Wirtschaftsleistung der Frauen
in der vorislamischen Zeit wurden ihre zwei Funktionen als
Sexobjekt und Kindererzeugerin hauptsachlich als Ware
ausgetauscht auf Kosten ihrer Menschlichkeit. Die Gesellschaft
erlaubte sich sogar, neugeborene Madchen zu toéten. Aufderdem
waren beide Funktionen oft getrennt. Manche Ehen dienten der
Lustbefriedigung, andere dagegen der Fortpflanzung. In der
mekkanischen Gesellschaft, in der Marktwirtschaft, Privateigentum
und Individualismus dominierten, passten die alten
Geschlechterverhiltnisse nicht mehr, sie wurden vom Islam
reformiert.
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Islam und Patriarchat

Der Islam regelte das Inzestverbot neu,!? fithrte eine patriarchalische
Ordnung ein und legte die Patrilinearitat fest. Im Koran heifdt es in
(33:5): "Nennt sie (die Kinder) nach ihren Vitern; das ist gerechter vor
Gott."13 Die Patrilokalitat wird zur Regel, die Frau zieht zum Mann
und ist daher unter seiner Kontrolle. Der Mann entscheidet tiber ihre
Freizigigkeit, ob sie das Haus verlassen darf oder nicht und sogar
dartuiber, ob sie ihre eigene Eltern und Verwandten besuchen darf.
Mit der Eheschliefdung gehort die Frau der Familie des Mannes an, in
der auch ihr Vormund, ausgesucht wird.

Beide Funktionen der Frau, Sex und Nachwuchs, werden vereint,
indem nur die Ehe al-bu ‘lila anerkannt wird und alle anderen Formen
verboten werden. Der Frau wird eine menschliche Wiirde
zugestanden und die Totung der Madchen wird verboten. Die
Sexualitat bleibt im Islam willkommen, wird aber streng kontrolliert.
Das Lustprinzip wird dem Nachkommenschaftsprinzip
untergeordnet und jede sexuelle Betdtigung, die das Prinzip der
patriarchalischen Abstammung gefahrdet, wird verboten. Ein
Hauptziel der Religion ist die Bewahrung dieses Prinzips. Von den
Intentionen der Scharia sprechend schreibt al-Ghazali: "Die Intention
der Scharia beziiglich des Menschen besteht aus fiinf Prinzipien: Die
Bewahrung ihrer Religion, ihres Lebens, ihres Verstandes, ihrer
Nachkommenschaft und ihres Eigentums."'* Im Sinne der Sicherung
eines ehelichen Nachwuchses wirken auch die vielen Verse im Koran,
die die Wartezeiten vor der Ehe oder nach der Scheidung regeln.

Der Kinderreichtum wird geférdert, das Zolibat wird geachtet und
die Polygamie institutionalisiert. Im Polygamievers (4:3) heifdt es:
"Und wenn ihr befiirchtet, nicht gerecht hinsichtlich der Waisen zu
handeln, dann heiratet, was euch an Frauen gut scheint, zwei, drei oder
vier. Wenn ihr aber befiirchtet, nicht gerecht zu handeln, dann (nur)
eine oder was eure rechte Hand besitzt", d. h. ihre Sklavinnen.

12 Watt, ibid., S. 341. Koran (4:22-23) [,22 Und heiratet nicht Frauen, die vorher eure Vaiter geheiratet
haben... 23 Verboten (zu heiraten) sind eure Miitter, eure Téchter, eure Schwestern, eure Tanten
miitterlicherseits, die Nichten, eure Nahrmiitter, die euch gestillt haben, eure Milchschwestern, die Miitter
eurer Frauen, eure Stieftochter, die sich im SchofR eurer Familie befinden von euren Frauen, zu denen ihr
eingegangen seid, ..., und die Ehefrauen eurer S6hne, die aus euren Lenden(hervorgegangen) sind, und
(verboten ist euch auch,) daf? ihr zwei Schwestern zusammen (zur Frau) nehmt...]

13 Bubenheim, Frank, Elyas Nadeem, Der Edle Qur'an und die Ubersetzung seiner Bedeutungen in die
deutsche Sprache. Medina 2001. Alle Koranzitate sind aus diesem Werk.
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Der verwendete arabische Begriff fiir heiraten ist nakaha. In diesem
Vers stofden wir dicht beieinander auf die zwei Bedeutungen des
Begriffes, die im Koran abwechselnd auftauchen. Einerseits
bezeichnet er die Ehe mit einer freien Frau, anderseits den sexuellen
Verkehr mit den eigenen Sklavinnen. Die freie Frau steht fiir Sex und
Zeugung zur Verfiigung, die Sklavin nur fiir Sex. Wenn sie aber
schwanger wird und der Mann die Vaterschaft anerkennt, dann muss
er sie frei lassen und heiraten. Die Sklavin ist eine potentielle
Ehefrau, genieft aber nicht ihre Rechte. Die Verbreitung der
Sklaverei wird spater entscheidend zur Verschlechterung der
Situation der freien Frauen beitragen, weil sie die Sexfunktion der
Frau tiberbetont.

Alle diese patriarchalischen Ziige finden ihren Ausdruck in der
islamischen Ehe. Diese Ehe ist ein Vertrag, wortlich ein
Beischlafvertrag, ‘aqd al-nikdh, der die zwei Warencharaktere der
Frau als Sexobjekt und als Kinderproduzentin vereint. Der Mann
erkauft sich die Weiblichkeit der Frau und bezahlt dafiir die
Morgengabe. Die Juristen sprechen vom Besitz des Beischlafsrechts,
milk al-nikdh. Deshalb kann der Mann allein auf sein Eigentum
verzichten, indem er die Scheidung ausspricht. In den Fillen, in
denen die Scharia der Frau die Scheidung erlaubt, muss die Frau sich
freikaufen, mit einer Summe, die allerdings die Morgengabe nicht
uberschreiten darf.15

Mit dem Abschluss des Ehevertrages begibt sich die Frau unter die
Obhut des Mannes und wohnt bei ihm. Der Mann muss sie erndhren,
bekleiden und beschiitzen. Die Frau muss den Besitz, die Ehre und
Interessen des Mannes behiiten. Thre Hauptverpflichtung besteht
aber darin, dem Mann sexuell jederzeit zur Verfiigung zu stehen.
Umgekehrt muss der Mann diese Verpflichtung gegeniiber der Frau
nach der Meinung der meisten muslimischen Juristen einmal alle vier
Monate erfiillen.16

Schliefdlich wird die Unterordnung der Frau in der Ehe festgelegt. Sie
muss ihrem Mann gehorchen, der sie sogar korperlich ziichtigen darf.
In Vers 4:34 heifdt es dann: "Die Mdnner stehen iiber den Frauen, weil
Gott sie (von Natur vor diesen) ausgezeichnet hat und wegen der

15 Johansen, Baber, The Claims of Men and the Claims of God. Nijmegen 1980. S. 70
16 ‘Uwaida, Muhammad Kamel, Al-jami’ fi figh al-nisa- Beirut 2001, S. 266



Ausgaben, die sie von ihrem Vermdgen gemacht haben. Und die
rechtschaffenen Frauen sind (Gott) demtitig ergeben und geben Acht
auf das, was (den Aufdenstehenden) verborgen ist, weil Gott (darauf)
acht gibt. Und wenn ihr flirchtet, dafs Frauen sich auflehnen, dann
vermahnt sie, meidet sie im Ehebett und schlagt sie! Wenn sie euch
gehorchen, dann unternehmt (weiter) nichts gegen sie! Gott ist
erhaben und grofs."

Als Gegenleistung fiir ihre Unterordnung unter einen einzigen Mann
erhielt die Frau mehrere Privilegien, wovon das wichtigste die
Anerkennung ihrer menschlichen Wirde war. Vor Gott sind Mann und
Frau gleich. Am Jliingsten Tag tritt die Frau allein vor ihren Schopfer,
ohne den Vormund, der sie im Diesseits standig begleitet. Gegeniiber
dem Vormund wird die Position der Frau gestarkt. Sie muss dem
Ehevertrag zustimmen und sie erhalt die Morgengabe. Sie behalt ihr
Privateigentum auch in der Ehe und sie hat einen Anspruch auf einen
Teil des Erbes ihres Mannes bzw. ihrer Eltern. Sie kann im
Ehevertrag das Scheidungsrecht ubertragen bekommen oder das
Recht auf Freiziigigkeit zwecks Arbeit festschreiben. All diese
Schritte waren im 7. Jh. Arabiens einfach revolutionadr. Ausgestattet
mit Rechten und isoliert von ihrer Umwelt wurde die Ehefrau zu
einer, wie es im Koran heifst, muhassana, zu einer Festung.

Sklavin und Sexobjekt

Mit den islamischen Eroberungen fielen Heere von Sklavinnen in
muslimische Hianden und der Sklavenhandel spater sicherte den
Nachschub fiir die lokalen Markte. Der Harem entstand. Das
Lustprinzip gewann die Uberhand iiber das Zeugungsprinzip und die
freie muslimische Frau wurde verdrangt. Die Schlésser wurden mit
Sklavinnen bevolkert. Abd al-Rahman III (912-961) z.B. besafd in
Kordoba 3.600 Sklavinnen. Im Palast der Fatimiden in Kairo waren
zur selben Zeit 12.000 Sklavinnen kaserniert.l” In der 500jahrigen
Herrschaft der Abbassiden (750-1258) hatten nur drei Kalifen eine
muslimische freie Mutter, alle anderen stammten von Sklavinnen
ab.18 Vierhundert Jahre lang haben die osmanischen Sultane keine
freie Muslimin geheiratet. Sie versorgten sich in ihrem mit circa 500
Sklavinnen ausgestatteten Harem.

Nicht nur in den Paldsten, sondern beim einfachen Volk trugen die

17 Lombard, Maurice, L'islam dans sa premiére grandeur (VIII-XI siécle), Paris 1971, S. 194
18 Al-Tarmanini, ibid., S. 208



Sklavinnen zur Beeintrachtigung der Position der freien Muslimin
bei. D'Ohsson schreibt Ende des 18. Jh.s in seinem ,Tableau général
de I'empire ottoman®: ,Egal, wie arm sie sind besitzen die Mdnner in
der Regel mindestens eine Sklavin. Wenn sie tiber kein Vermdgen
verfiigen, um heiraten zu kénnen, dann fungiert die Sklavin als Ehefrau
und als Dienerin.“1° Das Zusammenleben von Sklavin und freier Frau
unter einem Dach hat zu einer Art Nivellierung gefiihrt, die eine
Herabwiirdigung der freien Frau bedeutete.

Uber zweihundert Jahre nach dem Tod des Propheten nahmen die
Berichte Uber das Leben und die Ausspriiche Mohammeds (Sunna) als
zweite Quelle des Glaubens ihre endglltige Form an und reflektierten
das Frauenbild ihrer patriarchalischen Gesellschaft. Die Frau war nun
eine ‘awrah,?® was iibersetzt Mangel bedeutet. Es kann Mangel an
Sehfahigkeit, daher a‘'war, d.h. Eindugige, oder Schwachpunkt in den
Verteidigungslinien im Krieg oder Mangel an Schutz des eigenen
Hauses oder der Privatsphare heifden. Das Wort bedeutet auch die
Schamgegend am Korper, die aus den Geschlechtsteilen besteht.

Im Koran kommt der Begriff ‘awrah viermal vor, zweimal in Bezug
auf Hauser (33:13), einmal auf die Privatsphére (24:58) und einmal
in Bezug auf die Geschlechtsteile (24:31). Die Gelehrten definierten
den Begriff ‘awrah neu und unterschieden zwischen ‘awrah im
engeren Sinn, das sind Geschlechtsteile, und ‘awrah im weiten Sinn.
Diese umfasst beim Mann die Gegend zwischen Nabel und Knie. Bei
der Frau ist ihr ganzer Korper eine ‘awrah und die Gelehrten streiten
bis heute noch dariiber, ob Gesicht und Hande auch verdeckt sein
miissen oder nicht.

Diese Reduzierung der Frau auf ihre Sexualitdt verwandelte sich bald
in ihre Gleichstellung mit den Geschlechtsteilen. In der Erlauterung
des hadith ,Die Frau ist eine ‘awrah“ schreibt z.B. al-Ahwadhi:2?! , ...die
Frau selbst ist eine ‘awrah, weil man sich fiir sie schdmt, wenn sie sich
zeigt, genau wie man sich schdmt, wenn die ‘awrah zum Schein kommt.
Und die ‘awrah ist das Geschlechtsteil und alles, wofiir man sich
schdamt, wenn es sichtbar wird.“?2

19 D'Ohsson, Mouragea, Tableau général de 1'empire othoman, Paris 1824, Bd VI S. 57

20 Der Prophet soll gesagt haben: ,Die Frau ist eine ‘awrah, wenn sie ihr Haus verldfst, der Teufel kommt ihr
entgegen.” (al-Tirmidhi 1093) . Alle Hadith-Zitate beziehen sich auf die Internet ,al-shamela-Bibliothek* (al-
maktaba al-shamela), die Zahlen betreffen die behandelten Fragen. Die Ubersetzung aus dem Arabischen
ins Deutsche ist vom Autor

21 Tuhfat al-Ahwadhi scharh djdmi‘ al-Tarmidhf 1169.

22 Al-Manawi schreibt in seiner Erlduterung desselben (fdid al-qadir, 2467): ,(Die Frau ist eine ‘awrah)
bedeutet, dass ihre Erscheinung und EntbléfSung vor den Mdnner verwerflich ist. Und die ‘awrah ist das



Die Frau als sexuelles Objekt ist verfiihrerisch und teuflisch. Der
Prophet soll gesagt haben: ,Wenn eine Frau euch entgegenkommt,
dann kommt sie mit dem Antlitz eines Teufels“.23 Daher stellt sie eine
ernste Bedrohung fiir den Mann dar. Aufderdem ist sie schlecht; der
vierte Kalif Ali soll gesagt haben: ,Die Frau als Ganzes ist bose. Und
das Boseste an ihr ist, dass man auf sie nicht verzichten kann“.2* Ein
hadith bei Buchari besagt, dass die Mehrheit der Menschen in der
Hoélle aus Frauen besteht.2> Aus diesen Griinden muss sie eingesperrt
werden, das ist auch gut fiir sie. In einem hadith steht: ,Die Frau ist
eine ‘awrah, wenn sie ausgeht, dann kommt ihr der Teufel entgegen. Sie
ist am ndchsten zu Gott, wenn sie in ihrem Haus tief steckt" .26

Die Gelehrten begniigten sich nicht damit, die Frau als ein bdsartiges
sexuelles Wesen zu stilisieren, sie versuchten, ausgehend von ihrer
biologischen Konstitution, ein minderwertiges Wesen aus ihr zu
machen. Nach Buchari soll der Prophet gesagt haben, den Frauen fehle es
an Vernunft und an Religion. Die Frauen fragten nach dem Grund. Er
antwortete: ,,ISt die Zeugenaussage der Frau nicht halb soviel wert wie
die des Mannes? Das kommt von ihrem Mangel an Vernunft. Muss sie
nicht wahrend der Menstruation aufhOren zu fasten und zu beten? Das
kommt von ihrem Mangel an Religion“.?” Die Minderwertigkeit wird
biologisiert, Buchari schreibt: ,.Seien sie mit den Frauen flirsorglich, sie
wurden aus einer Rippe erschaffen. Das Krummste an ihr ist ihr Oberteil,
wenn du sie gerade biegen willst, bricht sie. Wenn du sie lasst, dann
bleibt sie krumm. Seien sie mit den Frauen fiirsorglich.*

Diese Biologisierung der Frau spielt auch heute noch eine Rolle. Beim
Polemisieren gegen den Westen in der Frage der Menschenrechte fiir
Mann und Frau unterscheiden die Muslime zwischen Gleichheit und
Ahnlichkeit. Im Islam sind Mann und Frau als Menschen vor Gott
gleich und geniefsen dieselben Rechte. In der Gesellschaft sind sie
aber nicht ahnlich. Thre Unahnlichkeit beruht auf ihren biologischen
Unterschieden, was zu Konsequenzen fiihrt. Ayatollah Murtada al-
Mutahiri z.B. schreibt: , Die Welt der Frau ist anders als die Welt des
Mannes, die Beschaffenheit und die Natur der Frau sind anders als die
Beschaffenheit und Natur des Mannes. Das fiihrt natiirlich dazu, dass

Geschlechtsteil des Menschen und alles, wofiir man sich schdmt.”

23 Al-Tirmidi, al-djdmi‘ 1078

24 Charour, Muhammad, Nahwa usiil djadida lil-figh al-islami, figh al-mar’a, Damaskus 2000, S. 353
25 Al-Buchari, al-djdmi* al-sahih 29

26 Al-Haithami, magma' al-zawad'id wa manba‘ al-fawd'id 7671

27 Al-Buchari, ibid., 298

28 Al-Buchari, ibid., 4787



viele Rechte, Pflichten und Strafen nicht einheitlich sind.“?°

Im 11. Jh. fasst al-Ghazali die neue Situation der Frau wie folgt,
zusammen: , Die Ehe ist eine Art von Sklaverei. Die Frau ist die Sklavin
des Mannes, sie muss ihm vollkommen gehorchen.”3° Weiter schreibt
er: ,Hdtte Gott jemals von den Frauen verlangt sich vor jemand
niederzuknien, dann vor ihrem Mann.“ Und schliefllich: ,Wenn eine
Frau stirbt und ihr Mann mit ihr zufrieden ist, dann kommt sie ins
Paradies“.31

Mdannerbilder: Ritter, Patriarch, Sklavenhalter, Mujahid
und Terrorist

Der Mann ist fir die Frau Gott auf Erden. Um zu erkunden, welches
Maénnerbild hinter dieser Macht steht, betrachten wir den Begriff
zina. Zina erfasst die sichtbaren Korperteile der Frau in der
Offentlichkeit: Hande, Fiifle und Gesicht und der Schmuck. Die
Verschleierung des Gesichtes ist umstritten, alle Gelehrten sind sich
aber dartiber einig, dass das Gesicht, wenn es hiibsch ist, verschleiert
werden muss, um die fitna zu vermeiden. Fitna bedeutet Verfiihrung,
aber auch Zwietracht und Unruhe stiften. Der Mann wird als
triebhaftes Wesen gedacht, das im Angesicht der Frau nicht mehr zu
bandigen ist.

Ein Zeitgenosse, der Vorsitzende des ,European Council for Fatwa
and Research®, der Ideologe der Muslimbruderschaft Scheich Yusuf
al-Qaradawi, behauptet in seinem Buch ,Die Stellung der Frau im
islamischen Leben®, dass der Mann ein wildes Tier auf der Jagd sei.
Daher schiitzt der Islam die Weiblichkeit der Frau wortlich ,vor den
menschlichen Wélfen und den Jagdhunden, die die Toéchter Evas
verschleppen, um sie zu zerbeifden und ihr Fleisch zu geniefden, bevor
sie ihre Knochenreste wegwerfen.“32 Diese animalische Eigenschaft
der mannlichen Natur bildet den Hintergrund fiir die verschiedenen
Erscheinungsformen des Mannerbildes.

In der vorislamischen Zeit dominierte im Mannerbild die muruwwa,
vergleichbar mit Ritterlichkeit. Kraft, Mut, Grof3ziigigkeit und Schutz
des Stammes galten als Komponente der Ehre und nicht die

29 Al-Mutahiri, Murtada, Nizdm huqiiq al-mar-a fil-isldm, Teheran 1985, S. 109

30 Al-Ghazali, Muhammad, Thyd“ ‘uliim al-din, Beirut 1998, Bd I S. 68

31 [bid., S.69

3z Al-Qaradawi, Yousef, Markaz al-mara fil haydt al-islamiyya, 3. Auflage, Beirut 1998, S. 33-34
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Sexualitat. Mit dem Islam dnderte sich das Bild. Der Patriarch loste
den Ritter ab. Nicht Kraft und Mut kennzeichneten das Mannerbild,
sondern finanzielle Potenz und Besitz, Weisheit und Religion. Der
Schutz seiner Religion und seines Besitzes, wozu seine Kinder und
seine Frauen gehoren, bildeten den Inhalt des Ehrbegriffs. Damit
gewann der Begriff der Ehre eine ausgeprigte sexuelle Konnotation.
Spater wandelte sich der Patriarch und wurde wie oben beschrieben
zum Sklavenhalter oder, vom Standpunkt der Manner gesehen, stieg
er zur Stellung eines Minigottes auf.

In den modernen Zeiten und mit der Zerstérung der alten
traditionellen Strukturen wurden die Frauen aus ihrem Hausarrest
entlassen, weil der Mann seine wirtschaftliche Vorrangstellung
langsam verlor. Die Arbeit von Kindern und Frauen war nun gefragt,
nicht zuletzt, weil sie unterbezahlt werden.

Die Reaktion vieler Manner war heftig, sie schufen das Bild des
mudjahid, heiligen Kriegers, um ihre Dominanz wiederherzustellen.
Das ist eine Mischung aus den anderen drei Mannerbildern und hat
keine historischen Fundamente. Es handelt sich um eine neue
Hybridform als Produkt der Moderne. Historisch haben die Gelehrten
mit der Unterscheidung zwischen dem grofien djihdd, d.h. die
Bemiihungen aller Muslime, ein guter Muslim zu sein, und dem
kleinen djihdd dem kriegerischen Kampf, die Prioritaten gesetzt. Die
Islamisten integrierten in den Begriff kleiner djihad die vorislamische
Ritterlichkeit muruwwa und werteten den Begriff zum heldenhaften
Kampf auf.

Die mudjahidiin, die angeblich an alte patriarchalische Vorstellungen
ankniipfen wollten, flihrten, bewaffnet mit den Fatwas ihrer Scheichs,
Praktiken ein, die der Islam bislang nicht kannte. In dem Aufstand
der ,Islamischen Heilsfront” (FIS) in Algerien z.B. wurden das
Vergewaltigen und Verschleppen von Frauen gerechtfertigt. Sie
beschlossen auch die Toétung der Frauen der Staatsdiener und
betrachteten die entfiihrten Frauen im Krieg als Beute, masbiyyit,
wie zur djdhiliyya Zeit.3? In Afghanistan unterdriickten die Taliban
die Frauen mit einem Ausmafd an Gewalt, das vorher im Islam nie
dagewesen war.

33 Maghrébines entre violences symboliques et violences physiques: Algérie, Maroc, Tunisie, Rapport annuel

1998-1999, in http://www.retelilith.it/ee/host/maghreb/htm/magh10.htm
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Viele Maianner waren offensichtlich der Moderne und ihren
Anforderungen nicht gewachsen. Sie waren vollkommen verzweifelt
und reagierten mit zerstorerischer Gewalt sowohl gegen die anderen
Menschen als auch gegen sich selbst. Der mudjdhid entwickelte sich
zu einem terroristischen Selbstmoérder. Die Terroristen suchen ihr
Heil direkt im Jenseits, das sich hauptsachlich sexuell gestaltet; dort
warten auf jeden von ihnen 72 paradiesische Jungfrauen.

Islamische Renaissance, Aufklarung und Reform

Im Koran sind Mann und Frau vor Gott gleich und im Leben ist die
Frau dem Mann untergeordnet. Die Sexualitat der Frau wurde
zugunsten des Mannes kontrolliert. Trotzdem wurde die
Wesensgleichheit zwischen Mann und Frau nicht angetastet, das
Moralische war mafdgebend und im Grofien und Ganzen handelt es
sich bei der Sexualmoral um eine Aufforderung zur Sittlichkeit.
Deshalb sehen die Islamreformer in ihrer Bekdmpfung der
Kleidervorschriften, in ihrer Kritik der Sunna und in ihrer modernen
Interpretation des Korans eine moralische Erneuerung des Islam.

Die islamische Renaissance, bekannt als al-Nahda, begann im 19. Jh.
als Reaktion auf die europaische Expansion und wurde von ihr
gepragt. Die bedriickende Uberlegenheit des Westens nach der
industriellen Revolution machte den Riickstand des Orients noch
auffalliger.3* Die Aufklarer wollten die Gesellschaft modernisieren,
damit sie mit dem Westen mithalten konnen und entdeckten dabei
die Rolle der Frau. Als Halfte der Gesellschaft libernimmt die Frau
eine herausragende Rolle bei der Erziehung der kiinftigen
Generationen. Daher stammt die erste und iibereinstimmende
Forderung der Aufklarer nach der Ausbildung der Frau, um sie auf
diese Aufgabe besser vorzubereiten.

Am 14. Dezember 1849 hielt der libanesische Aufklirer Boutros al-
Boustani (1819-1883) vor der ,syrischen Gesellschaft fiir
Wissenschaften” die erste Rede im Orient iiber die Emanzipation der
Frau unter dem Titel: ,Die Ausbildung der Frauen“35 Gott hat die
Frau und den Mann mit einer Seele erschaffen, sagte er, sie sind
deshalb vor ihm gleich verantwortlich. Er hat die Frau auch wie den
Mann mit Vernunft ausgestattet, damit sie sie anwendet. Der Mann
darf es nicht verhindern. Sie mag physisch schwacher als der Mann

34 Hourani, Albert, Arabic Thought in the Liberal Age 1798-1939, Oxford 1970, S. 38 ff
35 Yassine, bou Ali, Huqilq al-mar’a fil kitdba al-‘arabiyya munzu ‘ahd al-nahda. Damaskus 1998 S. 14
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sein, sie besitze dafiir andere Eigenschaften, die er nicht hat. Die
Ausbildung der Frau fiihrt nicht zu ihrer Verdorbenheit und ihrer
Dekadenz und bedroht nicht die Familie, wie bislang behauptet wird,
sondern das Gegenteil ist der Fall; sie wird eine Partnerin fiir ihren
Mann und kann ihn in der Familie besser unterstiitzen.

Die von al-Bustani geforderte Ausbildung der Frau ist allerdings ohne
die Zerstorung weiterer Vorurteile und sozialer Praxen nicht
moglich. Sie miisse aus ihrer erzwungenen Isolation im Haushalt
entlassen werden und ohne Kontrolle in die Offentlichkeit gehen.
Dort ist sie der Vermischung mit dem anderen Geschlecht ausgesetzt.
Eine Ungeheuerlichkeit zu dieser Zeit, wohlgemerkt in den Stadten,
weil auf dem Land die Bauerin neben ihrem Mann auf dem Feld
immer gearbeitet hat.

Fiir diese Belange setzte sich ein anderer Pionier ein. Der Libanese
Ahmad Fares al-Schidiaq (1804-1887) geht in seinem Buch ,al-sdq
‘ala al-sdq fi ma huwa al-fariyaq”, erschienen in Paris 1855, auch auf
die Frauenproblematik ein und verlangt als erster Aufkldrer eine
vollstiandige Gleichstellung zwischen Mann und Frau. Die Frauen,
meint er, sollen ihr Haus verlassen und mit anderen Menschen
verkehren. Nicht die Kontrolle, sondern die Bildung schiitzt die
Frauen gegen Verfiihrung und verschafft ihnen Respekt. Sie sollen
auch allen Berufen, sowohl intellektuellen als auch koérperlichen,
nachgehen und ihren Schleier ablegen. Weiter verlangt er das Recht
der Frau auf Scheidung und die Abschaffung der Polygamie sowie der
Ehe mit Minderjahrigen.3¢

In der nichsten Phase der Nahda ab den 90er Jahren des 19. Jh.s
riickte die Frauenproblematik mit der Intervention von zwei neuen
Akteuren, den Islamreformern und den Frauen, in den Vordergrund.
Der d4agyptische Scheich Muhammad Abdu (1849-1905), der
wichtigste Islamreformer der Nahda, knlipfte an den Rationalismus
der Mu'taziliten an und interpretierte den Koran neu. Er betrachtete
den Koran als einzige autoritative Quelle fiir den Glauben und
vernachlassigte die Sunna. In seiner Koranexegese hatte die
Frauenproblematik eine bedeutende Stellung.

Nach Abdu soll die Ehe auf Liebe und Interesse basieren und mit der
Zustimmung der Frau vollzogen werden. Die Gleichheit von Mann
und Frau ist von Gott gewollt, der Vorrang des Mannes findet aus

36 Ibid,, S. 16 ff
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sozialorganisatorischen Griinden statt, er stellt keine Beherrschung
der Frau dar. Die exklusive Scheidungsrechte des Mannes sollen vom
Familiengericht eingeschrankt werden und schliefdlich sei die
Polygamie zu verbieten, weil die vorausgesetzte gerechte
Gleichbehandlung aller Ehefrauen und ihrer Kinder unmaoglich sei.3”

Es blieb seinem Schiiler, dem Agypter Qasim Amin (1863-1908),
uberlassen das wichtigste Werk in der Geschichte der
Frauenemanzipation in der islamischen Welt zu verfassen. Sein Buch
Jtahrir al-mar’a” (die Befreiung der Frau) erschien 1899 und gibt die
Ideen Abdus wieder und erweitert sie. Ausgehend von der These,
dass es keinen zivilisatorischen Fortschritt ohne die Emanzipation
der Frau bzw. ihren Beitrag geben kann, setzt er die Frau mit dem
Mann gleich und verlangt dasselbe Scheidungsrecht fiir beide.
Aufderdem hat die Frau das Recht, ihr Haus zu verlassen, um arbeiten
zu gehen. Die Polygamie soll abgeschafft werden und die Frau soll
den Schleier, das Symbol ihrer Versklavung, ablegen.?® In seinem
nachsten Buch ,al-mar’a al-djadida“ (Die neue Frau), erschienen
1900 bedient sich Amin anstatt einer islamreformistischen einer
sakularen Argumentationsweise und erweckt durch die Zahlung der
Vorziige der Frauen den Eindruck, sie waren besser als die Manner.

In dieser Phase traten auch die Frauen als Aktivistinnen auf die
Biihne und griindeten viele Zeitschriften fiir die Betonung ihrer
Gleichwertigkeit mit dem Mann und die Verteidigung ihre Rechte. Ob
im Libanon oder Agypten waren es hauptsichlich libanesische
Christinnen, die an den europaischen Missionsschulen erzogen
worden waren. Trotz Bewunderung der Stellung der europdischen
Frauen blieben sie gemafiigt und wollten nicht die soziale
Konventionen revolutionieren. Sie bestanden allerdings auf ihr Recht
auf Bildung und Arbeit. Mit Scheidung und Polygamie waren sie als
Christinnen nicht konfrontiert.

Muslimische Autorinnen dieser Phase, wie die Libanesin Zeinab
Faouz (gest. 1914) oder die Agypterinnen Ayscha al-Timuriyya
(1840-1902) und Malak Hanafi Nasser, bekannt als bdhithat al-
bdadiyd (1886-1918), hatten auch eine eher konservative Haltung, die
hinter der Position von Kassim Amin blieb. Sie forderten fiir die
Frauen ihre angeblich vom Islam verliehenen Rechte ein, ohne dies
aber in dem Maf3e artikulieren zu konnen, wie es Muhammad Abdu

37 Vgl. Muhammad ‘Amara, Al-isldm wal mar’a fi ra’y al-imdm Muhammad ‘Abdu, 5. Auflage Kairo 1997
38 Yassine, Ibid., S. 57
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tat. Jedoch haben sie die Gleichheit von Mann und Frau, die
Vermischung der Geschlechter und das Recht auf Arbeit mehr oder
weniger verteidigt. Das Recht auf Bildung war bei ihnen ebenso eine
wesentliche Forderung wie die Abschaffung der Polygamie und die
Anderung des Scheidungsrechts. In der Frage des Schleiers zeigten
sie sich kompromissbereit.

Die liberale Zeit nach dem Ersten Weltkrieg

Nach dem Ersten Weltkrieg gingen viele Frauen von der Werbung fir
ihre Rechte zur politischen Aktion tiber. Der erste Frauenverein wurde in
Agypten 1923 gegriindet, der zweite Frauenverein im Libanon 1924 und
der dritte in Syrien 1928. Ihr Kampf war gegen den Schleier gerichtet, der
das System ihrer Benachteiligung symbolisierte. Mohammad Ahmad
Ismail al-Mugaddam, einer der Begriinder der salafitischen
Bewegung in Agypten, beschreibt in seinem berithmten Werk ,Die
Ruickkehr des Schleiers” das System: ,,Nein, der Schleier ist nicht blof3
eine Bedeckung des Frauenkorpers, er ist vielmehr der Titel fir die
Sammlung der sozialen Bestimmungen beziglich der Situation der Frau
im islamischen System.“ Diese Bestimmungen, meint er, schiitzen
einerseits die Frau vor den Ménnern und andererseits die Gesellschaft vor
der Verfihrungskraft der Frau. AulRerdem liefern sie einen festen Rahmen
dafiir, dass die Frau ihre von Gott zugewiesene Rolle erfiillt.*

Die Agypterin Huda Schaarawi (1879-1947), 1923 Griinderin des
Frauenvereins, war die erste muslimische Frau, die ihren Schleier
offentlich ablegte und eine Frauendemonstration im Jahre 1919
anfiihrte. Mit ihrer Entschleierung eroffnete sie den Kampf gegen den
Schleier. Dasselbe tat Manubiya al-Wartani in Tunesien, als sie auf
einer Veranstaltung des Fortschrittsvereins 1924 entschleiert auf die
Biihne trat und tuber die Befreiung der Frau referierte. Eine
engagierte Mitstreiterin gegen den Schleier war die entschleierte
Habiba al-Minaschari. Im Jahre 1981 hat die Regierung in Tunesien
das Tragen des Schleiers verboten.

Ankniipfend an die Tradition des Islamreformismus veroéffentlichte
die Libanesin Nazira Zeineddine (1908-1976) im Jahre 1928 das
wichtige Werk ,Die Entschleierung und der Schleier”, (al-sufiir wal
hidjab) im Jahre 1928. Sie erweiterte den Ansatz von Abdu und Amin,
indem sie sich neben der sunnitischen auch mit der schiitischen

39 Mohammad Ahmad Ismail al-Muqaddam, ‘Awdat al-hidjab. Al-mar’a bayna takrim al-isldm wa ihdnat al-
djdhiliyya”, Riad 2006 10. Auflage Bd 1], S. 628
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Haltung auseinandersetzte. In derselben Tradition veroffentlichte al-
Taher al-Haddad (1899-1935) im Jahre 1930 in Tunesien ein
ahnliches Werk, genannt: ,Unsere Frauen in der Scharia und in der
Gesellschaft” (imra’atuna fil scharia wal mugtama”).

Die Eroffnung staatlicher Schulen fiir Madchen und die Entstehung
einer Mittelschicht, die sich in der modernen Okonomie engagierte,
weil sie die notwendige Ausbildung besafs, erleichterte der Frau, ihre
Isolation zu durchbrechen und am offentlichen Leben teilzunehmen.
Die Entschleierung breitete sich aus und wurde in den 50er Jahren
zum normalen Zustand. Das Recht auf Freiziigigkeit, Bildung, Arbeit,
Entschleierung und auch die politischen Rechte (Wahlrecht, etc.)
wurden erlangt. Die Ehe mit Madchen unter 16 Jahren wurde in den
meisten arabischen Liandern verboten. Das Familienrecht blieb aber
bestehen, nur in Tunesien gelang es, die Polygamie zu verbieten.

In der Tiirkei bestand eine starke nationale sdakulare Stromung seit
dem 19. Jahrhundert, verkorpert in den Jungtiirken, die sich spater
im Jahre 1908 als das Komitee fiir Einheit und Fortschritt (ittihad we
terakki) an die Macht putschte. Die Frauenbewegung stand unter
dem Einfluss der nationalistischen Bewegung und war mit denselben
Themen konfrontiert wie in den arabischen Landern. Fatma Aliye
Topuz (1862-1936), Nezihe Muhiddin (1889-1958) und Halide Edip
Adivar (1884-1964) setzten sich um die Jahrhundertwende fiir die
Gleichstellung und Gleichberechtigung von muslimischen Frauen,
aber auch von Frauen aus anderen religiosen und ethnischen
Minderheiten, ein.*® Im Jahre 1926 schaffte Kemal Atatiirk das
islamische Familienrecht ab und ordnete die Gleichheit von Mann
und Frau rechtlich an. Die Frauenrechtlerinnen wurden vertrieben
und die Frauenbewegung wurde gezihmt und zur Rolle einer
Hilfsorganisation fiir den Staatsfeminismus degradiert. Das u.a.
erklart, warum die Diskrepanz zwischen dem Recht und der Realitét,
besonders in den Ostprovinzen, bis heute noch grof3 ist.

Der Staatsfeminismus als Ersatz fiir die Frauenbewegung begann in
den arabischen Liandern mit der Eroberung der Macht durch das
Militdr unter dem Deckmantel der Befreiungsbewegungen bzw. des
Kampfes gegen Israel und den Kolonialismus. Der erste Militarputsch
fand in Syrien 1949 statt und lautete das Ende der liberalen Zeit ein.

40 Binder, Charlotte, Frauenbewegungen in der Tiirkei,
http://amargigroupistanbul.wordpress.com/feminism-in-turkey/feminist-movements-in-

turkey/feministische-bewegungen-in-der-turkei/
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Die Frauen wurden wie alle anderen Birger in die
Massenorganisationen gezwungen und trugen damit zur Erhaltung
der autoritiren Regime bei. Die Liberalen wurden verfolgt und der
Rest unter das Joch der regierenden so genannten Einheitsfronten
gestellt. Die Islamisten, die bislang von den Liberalen tiberlagert
waren, entwickelten sich zu einem Hort der Opposition.

Der Islamismus

Parallel zur liberalen Frauenbewegung organisierte sich die
islamisch-konservative Reaktion. lhre Hauptfigur war Scheich
Raschid Rida (1865-1935), der nach dem Tod seines Mentors
Muhammad Abdu den liberalen islamreformistischen Kurs verlief3
und sich dem Kklassischen orthodoxen Islam zuwandte. Er
veroffentlichte Artikel in der Zeitschrift al-Manar, die implizit eine
Antwort auf die Positionen Qasim Amins darstellen. Sie wurden 1934
kurz vor seinem Tod in dem Buch ,Appell an das nette Geschlecht.
Die Rechte der Frauen im Islam und was sie aus den
mohammedanischen allgemeinen Reformen erhalten“4!
zusammengefasst. Der politische Islam, der mit der Griindung der
Muslimbruderschaft in Agypten 1928 durch Hassan al-Banna
entstand, ibernahm diese Positionen.

Al-Banna (1906-1949) fasst in seiner Schrift ,Die muslimische Frau“
die Haltung der Muslimbruderschaft zusammen: Als Mensch ist die
Frau dem Mann gleichwertig, wegen der Biologie haben sie allerdings
verschiedene Rechte und Pflichten und wunterschiedliche sich
erganzende Rollen in der Gesellschaft. Die Frau hat das Recht auf eine
beschrankte Ausbildung, damit sie ihr Reich, den Haushalt, verwalten
und die Kinder religios erziehen kann. Die Freiziigigkeit und die
Geschlechtervermischung sind verboten, die Frauen und die Manner
haben je ihre eigene Gesellschaft.42

Die teils gewaltsame Marginalisierung der liberalen Krafte lief3 das Feld
frei fur die islamistischen Bewegungen, die die Kontrolle liber weite
Teile der Zivilgesellschaft libernahmen. Die Militirregime waren

41 Rida Raschid, nidd’ lil djins al-latif. Huqtiq al-mar’a fil isldm wa hazzuhun min al-isléh al-muhammadi al-
‘dm. Beirut 1984

42 Al-Banna, Hassan, Al-mar’a al-muslima.
http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B1%D8%A3%D8%A9
%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B3%D9%84%D9%85%D8%A9.pdf
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gezwungen, Konzessionen zu machen, sie islamisierten ihre Macht.
Von den 20 arabischen Landern hatten in den 60er Jahren nur sieben,
namlich die Lander der arabischen Halbinsel und Mauretanien, die
Scharia als Verfassung. Heute gilt in 15 Landern die Scharia. Der
Schleier als sichtbares Symbol der Islamisierung beherrscht nun das
offentliche Leben.

Mit der Islamisierung der islamischen Lander in den letzten 40
Jahren war eigentlich eine sittliche Erneuerung zu erwarten, gerade
im sexuellen Bereich, worauf die Islamisten besonderen Wert legen.
Was geschah, war genau das Gegenteil. Die Institution der Ehe, die
die Familie als Hort der Tugend bewahrt und den Grundstein der
islamischen Gesellschaft verkorpert, hielt dem Scharia-Druck in der
Moderne nicht stand und geriet in die Krise. Die Scharfe der Krise
entsprach der Intensitat der Islamisierung und war in den Scharia-
Staaten Iran, auf der Arabischen Halbinsel und in Agypten am
scharfsten. In diesen Lindern entwickelten sich Eheformen, die mehr
an legalisierte Prostitution anstatt an Familie erinnern.43

Die sexuelle Belastigung in diesen Landern hat unvorstellbare
Dimensionen erreicht. Davon sind verschleierte genau wie
unverschleierte Frauen betroffen. Eine Studie des &agyptischen
Zentrums fiur Frauenrechte von 2007, als die staatliche Prasenz unter
Mubarak noch stark war, ergab, dass 89% der Frauen auf dem
Arbeitsplatz und 72% der Schiilerinnen und Studentinnen belastigt
wurden.#* Eine der neuesten Studien des Zentrums belegt, dass 83%
aller Frauen in Agypten Opfer sexueller Beldstigung geworden sind.45
Das fiihrt zur Verdrangung der Frauen aus dem o6ffentlichen Raum
und damit zum Riickgang der Geschlechtervermischung.

Der Schleier im Westen

Im Westen schafft die Geschlechtervermischung die meisten
Schwierigkeiten fiir die eingewanderten Muslime. Als die

43 Vgl. Kamal, Abdallah, Al-da’ara al-halal. Al-mu’assasa al-haditha lil-zaw3j fi Misr, al-Su’idiyya wa Iran.
Beirut 1997

44 Die sexuelle Beldstigung in Agypten:
http://www.masreat.com/%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AD%D8%B1%D8%B4-
%D8%AT7%D9%84%D8%AC%DI%86%D8%B3%DI%8A-%D9%81%D9I%8A-%D9I%85%D8%B5%D8%B1/

45 Al-Djarihi, Muhammad, Kollektive sexuelle Ekstase und Angriff auf die Frauen:
http://www.masreat.com/%D8%A8%D8%A7%D9%84%D8%B5%D9%88%D8%B1-
%D9%85%D8%A6%D8%A7 %D8%AA-%D8%A7%D9%84%D8%B4%D8%A8%D8%A7%D8%A8-
%D9%8A%D8%AA%D8%AD%D8%B1%D8%B4%D9%88%D9%86-
%D9%81%D8%AA%D9%8A%D8%A7%D8%AA/



http://www.masreat.com/%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AD%D8%B1%D8%B4-%D8%A7%D9%84%D8%AC%D9%86%D8%B3%D9%8A-%D9%81%D9%8A-%D9%85%D8%B5%D8%B1/
http://www.masreat.com/%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AD%D8%B1%D8%B4-%D8%A7%D9%84%D8%AC%D9%86%D8%B3%D9%8A-%D9%81%D9%8A-%D9%85%D8%B5%D8%B1/
http://www.masreat.com/%D8%A8%D8%A7%D9%84%D8%B5%D9%88%D8%B1-%D9%85%D8%A6%D8%A7%D8%AA-%D8%A7%D9%84%D8%B4%D8%A8%D8%A7%D8%A8-%D9%8A%D8%AA%D8%AD%D8%B1%D8%B4%D9%88%D9%86-%D9%81%D8%AA%D9%8A%D8%A7%D8%AA/
http://www.masreat.com/%D8%A8%D8%A7%D9%84%D8%B5%D9%88%D8%B1-%D9%85%D8%A6%D8%A7%D8%AA-%D8%A7%D9%84%D8%B4%D8%A8%D8%A7%D8%A8-%D9%8A%D8%AA%D8%AD%D8%B1%D8%B4%D9%88%D9%86-%D9%81%D8%AA%D9%8A%D8%A7%D8%AA/
http://www.masreat.com/%D8%A8%D8%A7%D9%84%D8%B5%D9%88%D8%B1-%D9%85%D8%A6%D8%A7%D8%AA-%D8%A7%D9%84%D8%B4%D8%A8%D8%A7%D8%A8-%D9%8A%D8%AA%D8%AD%D8%B1%D8%B4%D9%88%D9%86-%D9%81%D8%AA%D9%8A%D8%A7%D8%AA/
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sogenannten ,Gastarbeiter* nach dem Verhdngen eines
Anwerbestopps in allen europdischen Lindern Anfang des 70er
Jahren begannen, ihre Familien zu sich zu holen, waren sie mit den
,Gefahren“ einer liberalen offenen Gesellschaft konfrontiert, auf die
sie durch ihre islamische Erziehung nicht vorbereitet waren.
Individualismus und Freiheit machten ihnen zu schaffen. Die
gemischtgeschlechtliche liberale Erziehung an der Schule und die
sakulare Sozialisation erlebten viele als Bedrohung ihrer islamischen
Identitat.

Wegen der Maingel der Integrationspolitik in manchen westlichen
Landern, aber vor allem wegen des steigenden Einflusses der
muslimischen Organisationen seit den 1980er Jahren, die die
Moscheen und islamischen Zentren verwalten, und die allesamt
traditionalistisch  bis fundamentalistisch sind, begann die
Entwicklung dieser islamischen Identitit, deren Kern in der
Geschlechtertrennung besteht und deren Symbol der Schleier in
seiner Koptuchform ist.

So erfolgte im Westen wie in den Herkunftslandern eine Schlacht um
den Schleier und seine Deutung. Wahrend in den Herkunftslandern
der Kampf einen klaren politischen Charakter annahm, wurde er im
Westen juristisch verdeckt. Man versuchte, auf dem Klageweg die
Geschlechtertrennung zu erreichen im Namen der Religionsfreiheit
gegen Sexualkundeunterricht, = gemischten  Sportunterricht,
Klassenfahrten und fiir das Zulassen des Kopftuches am Arbeitsplatz
und an der Schule.#®

Dieser Kampf der Muslime wurde vor dem Hintergrund des sich
ausbreitenden Multikulturalismus seit den 1980er Jahren von vielen
unterstiitzt, die Hauptunterstiitzung kam allerdings von denjenigen,
die ausgehend von ihrem westlichen Emanzipationsverstindnis die
religiose und soziale Bedeutung des Schleiers nicht sehen konnten
oder wollten und darin ausschliefdlich einen Ausdruck kultureller
Selbstbestimmung sahen. So kam es zu bizarren Konstellationen. Das
Kopftuch wurde als eine Art Befreiung betrachtet, als Kompromiss
zwischen Tochtern und Eltern, die den Kindern die Freiziigigkeit
garantiert, und Studieren und Arbeitengehen ermoglicht.#?

% 7 B. die Kopftuchurteile des Bundesverfassungsgerichts vom 24. September 2003 - 2 BVR 1436/02 - und des
Bundesarbeitsgerichts vom 10. Oktober 2002 - 2 AZR 472/01

47 Aufruf wider eine Lex Kopftuch vom 27.06.2005
http://www.bpb.de/themen/XUDYWD,0,0,Religi%F6se_Vielfalt_statt_Zwangsemanzipation!.html


http://dejure.org/dienste/vernetzung/rechtsprechung?Text=2%20AZR%20472/01

19

Eine andere Position, die von manchen Feministinnen vertreten wird,
sieht in dem Kopftuch ein emanzipatorisches Moment. Unter dem
Stichwort "Mein Kopf gehort mir" feiern sie das Kopftuch als
Ausdruck der Religionsfreiheit.#® Sie sehen jedoch in dem Schleier
nur ,einen Quadratmeter Stoff und fechten das Recht der Frauen an,
sich zu kleiden, wie sie wollen.#° Ahnlich ignoriert wird die religiose
Dimension des Kopftuches bei denjenigen, die darin nur ein Zeichen
der Unterdriickung der Frau sehen, ohne dariber hinaus die viel
gravierendere Verletzung ihrer Wiirde durch ihre Reduzierung auf
ihre Sexualitat zu realisieren.50

Bertcksichtigt man aber den historischen und religiésen Hintergrund des
Kopftuchs, wird deutlich, welche Strategien die Islamisten und
Traditionalisten verfolgen. Sie versuchen, das menschliche Leben in das
Korsett der Scharia zu zwingen. Eine moderne und liberale Gesellschaft
fordert gerade einen Umgang mit Sexualitat, der sich von ideologischen
und religiésen Einflissen befreit und in dem sich mindige Menschen
gleichberechtigt und frei gegentiber stehen.

48 Yiicel, Kiibra, Mein Kopf gehdrt mir. Taz vom 14.042010

49 Berghahn, Sabine, Ein Quadratmeter Stoff als Projektionsflache, Gesetzliche Kopftuchverbote in
Deutschland und anderen europdischen Landern. http://web.fu-berlin.de/gpo/s_berghahn.htm

50 Deutsch-Tiirken gegen Kopftuch. ,Symbol der Unterdriickung®. Spiegel Online 15. Oktober 2006



