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Die Reform

In seinen friheren Werken hat Tarig Ramadan jederRedes Islam als tberflissig
abgelehnt. Die Sharia sei allgemein guiltig und eklwngsfahig. lhre Prinzipien
ermoglichen eine stéandige Aktualisierung entspredider verschiedenen geographischen
und historischen Kontexte. Die Aktualisierung seder eine Anpassung noch eine Reform;
sie sei eine schariamaliige Praxis basierend agfaigigen Anstrengungtihad. Die
Nachahmungtaqglid, habe das klassische islamische Rechtfidenzur Stagnation gebracht,
fur die Modernisierung des Islam mussten wir helaeijtinad wiederbeleben.

In dem vorliegenden Werk ,Radikale Reform. Die Bbisft des Islam fur die moderne
Gesellschaft” stellt Ramadan fest, dass die Kreserduslimischen Denkens an Scharfe nicht
verloren hat; weiter gibt er zu, dass gnad in der Form des Ruckgriffes auf die
Auslegungen von Koran und Hadith, die erhofftenURage nicht erzielt hat. Eine
Weiterfihrung des ,Reformprozesses” sei unerldsslic

Ramadan beabsichtigt, eine grundlegende , Transtonseform* durchzufihren, die den
Islam beféahigen soll, an der Gestaltung der mode@esellschaften aktiv und voll zu
partizipieren, und nicht eine ,Anpassungsreform’kmastruieren, die eine Angleichung des
Islam an die Entwicklung der hiesigen Gesellscimaféalisiert. Die beabsichtigten Reformen
sind sehr ambitioniert. Sie zielen erstens aufSdieaffung einer neuen Ethik, zweitens auf
die Erweiterung der Grundlagen des islamischen egalsil al figh und drittens auf die
Entmachtung der muslimischen Gelehrten bei gleitigee Aufwertung der muslimischen
Zivilgesellschatft.

Ramadan teilt sein Werk in zwei Blécke: einen tleischen Block mit drei Teilen und einen
praktischen Block mit Fallstudien, Teil IV. Nachdemin Teil | die Notwendigkeit der
Reformen betont und sein Reformkonzept dargesiad|tliefert er in Teil Il eine Ubersicht
Uber das islamische Recht und sein Verstandniskdenischen Ethik, um in Teil 11l seinen
Vorschlag fir die Neuordnung und KategorisierungRiechtsprinzipien vorzutragen. Im
zweiten Block, Teil IV, beanspruchen die Fallstudieehr als die Hélfte des Buches (S. 206-
S. 418). Es sind: islamische Ethik und Medizin, tifubind Kunst, Frauen: Traditionen und
Emanzipation, Okologie und Okonomie, GesellsclBiftlung und Macht, Ethik und
allgemeingtiltige Werte.

Angewandte Ethik und hohere Ziele

Nach einer kurzen Einfihrung tGiber das ,Unverandeeli, al-thabit, das sind die Prinzipien,
und das ,Anderliche“al-mutaghayyir das ist der historische Kontext, macht Ramadae oh
Vorwarnung folgendes StatemeniEq)glich bleiben die Prinzipien der Gerechtigkeigr
Gleichheit, der Rechte und der menschlichen Brichdekit, von denen sich der Prophet des
Islam leiten liel3, Gber die Geschichte hinaus malige doch das Vorbild der Stadt Medina,
die von Muhammad im 7. Jh. gegriindet wurde, is bistorische Umsetzung entsprechend



den Realitdten und Erfordernissen seiner Z¢&. 30). Daher missen die Muslime sich an
die allgemeinen Prinzipien der Menschenrechte haltel nicht das Vorbild von Medina
nachahmen.

Dieser Sprung von der islamischen zur universélehliung der Prinzipien fihrt Ramadan
hauptséachlich auf die Lehre von al-Schatibi zuriggk,in seinem Werka)-mauwafaqat
behauptete, dass die Scharias aller Religionenlgind. Sie bestehen im Schutz der
Religion, des Lebens, der Nachkommenschaft, demnitighs und des Verstandes. Diese, im
Islam als Intentionen der Scharia bekannt, erhamdlan zu den hoheren Zielen der
islamischen Ethik; sie sind mit Hilfe des mensdiic Verstandes aus den heiligen Quellen
abgeleitet worden. Angesichts der Herausforderunigserer Zeit soll diese Tatigkeit
fortgesetzt werden, um den Listenkatalog der hhgrele zu ergéanzen.

Am Ende seiner Untersuchung hat Ramadan die Listee#t erweitert, dass sie alle
Menschenrechte erfasst. Wie aber diese neue Hihwkakelt werden soll, zeigen die
nachsten Schritte.

Erweiterung der Grundlagen des Fighs

Ramadan spricht von zwei Biichern, die zwei Offenbgen beinhalten: die Schrift und das
Universum, beide sind gleichwertig fur das Entwerner angewandten Ethik. Das
Universum ist neben der Schrift als eine eigenstgnRechtsquelle zu betrachten.

Ramadan ist entschieden gegen die Ruckflihrung desenschaften auf den Koraaki'jaz
al-’ilmT fil-qur an, der Koran ist kein wissenschaftliches Handbuctpl&diert eher flr einen
holistischen Ansatz, der beide Komponenten als kementéar behandelt.

Beide Bereiche werden gleichgestellt und umbenddiettraditionellen ,islamischen
Wissenschaften” seien nun die Wissenschaften tigidseen Schriften und die sog.
~nitzlichen Wissenschaften® heil3en jetzt Human- Nadlurwissenschaften. Beide Bereiche
trigen zu der Ausarbeitung der hoheren Prinzipendie die Grundlagen der islamischen
Ethik bilden. Die Ethik halt beide Bereiche zusaemnund setzt die Grenzen der
menschlichen Handlungen fest. Es gehe nicht dadasWissen zu islamisieren, sondern an
das Wissen mit einem islamischen Bewusstsein uret elamischer Ethik herangehen.

Dies erfordere eine Reform der Grundlagen des fuggi# al-figh Die klassische Hierarchie
zwischen Text, verkdrpert in Koran und Sunna undtkxt, verkorpert in Natur und
Geschichte, wird aufgehoben. Der Kontext, der hglRechtsobjekt war, wird zur
Rechtsquelle erhoben. Es ergibt sich dann folgeBddsauf der einer Seite: offenbartes
Buch — Koran und Sunna — Textwissenschaften, audnigeren Seite: Buch des Universums
— Natur und Geschichte — Kontextwissenscahfterdd3Bereiche erzeugen die hoheren
Prinzipien. Fur die nachste Stufe sah der trad#lierigh den Konsens der Gelehrten vor.
Gerade dies will Ramadan auch &ndern.

Vom Fighrat zum Ethikrat

Die Gelehrten verfugten im friiheren Islam Uber utetbare Kenntnis ihrer nattrlichen
Umgebung, meint Ramadan, und zdgerten nicht, sleén rechtlichen Ausarbeitung mit
einzubeziehen. In einer komplexeren und spezidigieNelt haben die Gelehrten langst die



Féahigkeit verloren, die Naturgesetze im Buch dewé&fsums zu verstehen. Die Folge sei
eine Entfremdung des Fighs, sein Formalismus uvadditarrung der Strukturen. Aus Treue
zu seinen Quellen hat sich der Figh abgeschottetEBveiterung der Quellen fihrt
unweigerlich zur Erweiterung der Fighgremien.

Neben den Textgelehrten, die sich mit dem BuchOdgnbarung beschéaftigen, missen nun
die Kontextgelehrten gleichberechtigt in den Figimgein sitzen, damit sie gemeinsam die
angewandte Ethik ausarbeiten. Die Fighrate kenhneicRamadan als Fatwa- und Ethik-
Ausschisse, denen sogar auch nichtislamische Veidsaitier angehéren kdnnen, weil es im
Grunde genommen um die Achtung der MenschenwirdelenNatur gehe. In den Prozess
der Ausarbeitung der angewandten Ethik soll auelgdsamte Zivilgesellschaft mit
einbezogen werden: Denker, Kinstler, Schriftstefeauenrechtlerin, Banker, Handler usw.

Fallstudien

In den Fallstudien bt Ramadan viel Kritik und btdtkaum Losungen an, sie bleiben den
vorgeschlagenen Ethikraten tUberlassen. Als Leitmattisiert er die vom Westen verbreitete
Einheitskultur zur Zeit der Globalisierung, die dffielfalt der Kulturen unterdrickt.
Gleichzeitig beméangelt er die fehlende Beteiligdeg Muslime an den meisten laufenden
Debatten, die unsere Zeit angehen, und betont,esdafsdsch sei, auf den bevorstehenden
Zusammenbruch des Westens zu warten, weil wiiralikeser globalisierten Welt von den
Folgen betroffen werden.

Einige Anmerkungen

1. In seinem ethischen Verstandnis folgt Ramadamdgased-Theorie von al-Ghazali und
al-Schatibi. Nach ihnen besteht der Zweck der Skehmigpdarin, das Gemeinwohl der
Menschenmaslahazu schitzen. Dafir hat Gott die verschiedenen &haffenbart. Der
Schutz des Gemeinwohls geschieht dann durch diwikkéichung der oben genannten
Intentionen der Scharia. Sie bilden fir Ramadarhdleeren Ziele der Ethik und sollen in der
Moderne erweitert werden und alle humanistischent&\&fassen.

Ramadan tut damit einen Sprung, in wahrem Sinn&\tetes, tUber zwei theologische
Streitpunkte. Der erste Punkt ist der Glaube deslivhe, dass ihre offenbarte Scharia alle
anderen Scharias getilgt hat. Sie ist die einzigkeres Offenbarung, die anderen wurden von
ihren Anhéangern verfalscht. Und der zweite Punktdass mit Gemeinwohl stets das
Gemeinwohl der Muslime und nicht der Menschheit genist.

Aus diesem Grund haben die muslimischen religidsstitutionen bis heute in allen ihren
Erklarungen, die sie auf ihren internationalen Kwahzen abgegeben haben, die
Menschenrechte nur im Rahmen der islamischen Schadrkannt. Der Versuch Ramadans,
die Menschenrechte in seine ethischen Ziele aufruea, ist begril3enswert, aber ohne
theologische Begriindung wenig Uberzeugend. Hiesmashgearbeitet werden.

2. Der zweite Punkt betrifft die Erweiterung deu@dlagen des figh, usdl al-figh, um das
Buch der Natur in der Ausarbeitung von ethischexiesi mit einzubeziehen. Das bedeutet,
dass genau wie die Fugahas aus dem Buch der Oftenth&esetze extrahieren, die
Wissenschaftler aus dem Buch der Natur dasselb&asProblem liegt darin, dass der Islam
keine Gesetzmalfigkeit in der Natur anerkennt. JaseEss kommentierf:..die Welt ist



kein Uhrwerk, und sie lauft nicht ab nach ihrenezign Gesetzen, sondern Gott bestimmt
jedes Geschehen in jedem Augenblick selber, olwmeitutsachen “d.h. ohne
Kausalverknuipfund.Hier auch muss Ramadan theologisch erklaren, wanniie Kausalitat,
die al-Ghazali abgeschafft hat, nun wieder impiizie

3. Der dritte Punkt ist die Rechtsauffassung vom&aan, die moralisierend ist und deshalb
die Verrechtlichung der Scharia verurteilt. Daansische Recht bestand aus zwei
semantischen Feldern: einem rechtlichen, das didtReestimmungem|-ahkam anwandte,
und einem moralisch-religiosediyana Mit seiner Reform (Fatwa- und Ethikausschisse)
will Ramadan Recht mit Religion und Moral eindeutigntifizieren und schafft damit die
klassische islamische JurisprudenZ &ull nun das Buch des Universums mit seinen
Humanwissenschaften diese Aufgabe Ubernehmen?

4. Der Appell zur Erweiterung der Fighrate und ilgenwandlung in Ethikréte ist ein harter
Schlag gegen die muslimischen Gelehrtelemas Es gibt keine Kirche im Islam, aber es hat
seit der Abbassidenzeit immer eine anerkannteidskginstitution gegeben. Die dritte
Grundlage des figh ist neben Koran und Sunna des&as der Gelehrten. Ramadan will sie
entmachten. Neben ihnen sollen Wissenschaftlerk@®&eKinstler, Frauen und sogar
Nichtmuslime sitzen. Das ist mehr als eine Entmauiptdas ist eine Zerstérung der
religiésen Institution.

5. Nachdem Ramadan die islamische Gerichtsbarkmgeschafft hat und die religiose
Institution zerstoért hat, wendet er sich an dieilgasellschaft. Eine generelle Debattenkultur
soll sich entwickeln auf allen Ebenen der Gesedlfichnter den Muslimen und mit den
Nichtmuslimen fur die Ausarbeitung der hoheren&igir das Gemeinwohl, wohlgemerkt der
Menschheit. Ramadan entdeckt wieder seine alterialistdsche Ader. Inmitten einer

Globalisierung, die jede Grenzmarkierung verwisddll Sinn vermittelt werden und im

Namen des Sinns Widerstand geleistet werden.

Man fragt sich nach der Lektlire des Buches, wasash islamisch an diesen Reformen? An
einer Stelle schreibt Ramadan sogddie, Lehren des Islam sind also eher ein Appell an
unser Gewissen, als dass sie Vorschriften daruh#higten, wie unter Verwendung legaler
Methoden eine Anpassung an die herrschenden Verdgdt herzustellen wafe(S. 327).
Man darf auf sein ndchstes Buch gespannt sein.

Tarig Ramadan, Radikale Reform. Die Botschaft dggm fir die moderne Gesellschatft.
Diederichs Verlag, Munchen 2009
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