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Zwei Jahrhunderte nach der Entstehung der burgericGesellschaft steht die
Frage nach der Modernisierung der islamischen Gebkalften mehr denn je auf
der Tagesordnung. Die in der Kolonialzeit entstaletle Nationalstaaten
versuchten, nach ihrer Unabhéangigkeit auf der Bdsiswestlichen Ideologie
des Nationalismus, burgerliche Gesellschaften zichéen, und scheiterten
allesamt, die Turkei bleibt die einzige Ausnahmeanihe Lander versuchten,
anhand einer anderen westlichen Ideologie eineakstische Gesellschaft
aufzubauen, und erzeugten ohne Ausnahme autdoigickktatorische Regime.

Angesicht des Scheiterns der Modernisierungsveesusktzte sich die
antimodernistische Bewegung des Islamismus alléldurch. Der Islamismus
als ideologische Alternative zur Verwestlichung imehtigt, den islamischen
Staat zu beleben, und hat beachtliche politiscHelder erzielt. In den letzten
funfzig Jahren stieg die Zahl der Staaten, die Saharia als Verfassung
proklamieren, von einem auf zwodlf Staaten. EinezgaReihe von anderen
Staaten, wie Agypten, hat die Scharia durch digetiar eingefihrt, indem sie
In ihren scheinbar sakularen Verfassungen, die r&clas Hauptquelle der
Gesetzgebung festgeschrieben haben. Selbst inldeeiTist nach dem Sieg der
Islamisten und der Anderung der Verfassung 200Zdlaunft der biirgerlichen
Gesellschaft ungewiss.

Die Reislamisierung der islamischen Gesellschafteatte verheerende
Konsequenzen. Sie hat die alte Grof3e des islanms8taates (8.- 12. Jh.) nicht
wiederherstellen konnen und den Anschluss der istdman Lander an die
Moderne in weite Ferne gerickt. Die ,Arab Human &epment Reports®
(2002,2003 und 2004) der UNDP (United Nations Dmw@ent Programme)
zeigen, dass die arabischen Lander zivilisatoredhden unteren Rangen der
Weltliste stehen, schlechter als sie schneidet 8dhwarzafrika ab. Die



Islamisierung in Indien hat die Muslime in jedernsicht zuriickgeworfeh.
Pakistan, Afghanistan, Irak, Somalia, Eritrea, $ud#men sind durch den
Krieg erheblich beschadigt. Agypten, Syrien, Algati Marokko, Bangladesch
werden durch die Demographie erdrickt. Der Iraal@nivegen Misswirtschaft
und Militarausgaben und trotz astronomischen Obginmen eine akute
Okonomische Krise.

Moder nisierung durch Ausgleich: die Tawfigiya

Dieser Zustand der Radikalisierung ist nach denabeten arabischen Denker
Mohammad Gaber al-Anséary auf das Fehlen des aokglalen Denkens
zuriickzufiihrerd.Diese jetzt fehlende Denkweise ist sonst, seinginlyhg nach,
tief im arabischen Denken verankert. Die islamiséhglisation hat namlich
drei Denkweisen erzeugt, die im Laufe der Geschighimer wieder in Konflikt
getreten sind.

Die erste Denkweise stellt der Salafisma$-salafiyg dar. Sie bezieht sich
allein auf die Grundlagen der islamischen Religi@kusdl), sowohl die
doktrinaren &l-’aqida) als auch die juristischen Grundlagahfigh), und wenn
sie fremde zivilisatorische Einflisse notgedrundennehmen muss, dann
verweigert sie eben diesen zivilisatorischen Bgitaés solchen anzuerkennen.
Sie behandelt das Aufgenommene auf der Basis demdaimmenen Doktrin
(nagl) und lehnt eine rationale Aufarbeitung, die eireuea Interpretation der
Doktrin implizieren wirde t&'wil), ab. Die salafitische Denkweise haftet
historisch an den ,Leute der Sunnahl( al-sunnd, sie betrifft aber auch viele
Schiiten, wie die Zaiditen und Teile der Imamiténe salafitische Denkweise
beinhaltet zwei Strdmungen, eine radikale Stromuigan der Ubernahme des
literarischen Sinnes der religiosen Texte festuall eine moderate Strémung,
genannt die ,Leute der Meinungalil al-ra’i), die eine intellektuelle Tatigkeit
(ijtihad) im Rahmen des Analogieschlussgs/dg mehr oder weniger erlaubt.
Diese Tatigkeit hat mit dem rationalen Denken deedlogie und Philosophie
nichts zu tun.

! Al-sharq al-awsat,imaza yatakhallafu al-muslimdn fil Hind2 September 2006 Nr, 10139 (Warum
entwickeln sich die Muslime in Indien zuriick?)

2 Al-Ansary, Mohammad Gabea| fikr al 'arabi wa sird’ al addad Beirut 1996 (Das arabische Denken und der
Kampf der Antipoden). Al-Ansary, der in Bahrain geén ist und in Beirut studierte, ist ein Verfechdes
ausgleichenden Denkens, das er als konstante biseln@n Denken betrachtet. Vgl. Al-Na'im, Adi-'ilmaniya
wal mumana’a al-islamiya. Muhawarat fil nahda wald@tha Beirut 1999, S. 193 ff (Der Sékularismus und die
islamische Verweigerung. Gesprache lber die Nahdalie Modernitat)

3 Al-Ansary, ibid., S. 25 ff



Die zweite ist die ausgleichende Denkwemsletgwfigiyg. Sie halt an dem Kern
der islamischen Doktrin und an den islamischen #efest und nimmt alles
Fremde auf, was sie als dem Geist des Islam addongt. Anhand einer
rationellen Interpretation der heiligen Texteta'yil) gewinnt das
Aufgenommene einen islamischen Charakter und wirdie Doktrin integriert.
Auf diese Art findet die Verséhnung zwischen dernfal Gbernommenen
Doktrin und dem rational aufgenommenen Fremddenkarmanqadl wal
ma’qal) statt. Diese Denkweise betont die Vorrangigkdamischer Werte, sie
impliziert jedoch eine Gleichwertigkeit mit dem Rrdenken, weil dieses nach
seiner Verleihung einer islamischen Gestalt glemtiny wird. Diese Denkweise
verkorpern historisch die Theologie der Mu'taziitgal-kalam) und die
Philosophie &l-falsafg).

Die dritte ist die ablehnende Denkweisg-rafdiya). Sie gilt als ideologische
Hauptquelle fur die sozialen und politischen Retiohen im Islam. Sie
ubernimmt ohne Bedenken alles Fremde und integotetts symbolisch
ungeachtet des urspriinglichen Sinns und ohne Rintkauf die islamischen
Regeln und Normen. Sie erzeugt damit einen neuen, Sier eher eine neue
Tradition als die islamische grindet. Sie erfaggbhsch verschiedene Gruppen
wie die Esoterikerg]-batniyg), vertreten hauptsachlich durch die Ismaelitea, di
radikalen Mystiker und die Skeptiker und die Atbemswie al-Razi (gest. 925)
und al-Rawandi (gest. 910), die aus rationalen ldgangen heraus nicht an das
Prophetentum glaubten.

Im 12. Jh. siegte die erste Denkweise 8atafiya Mit der Vernichtung der
ismaelitischen Fatimiden (909-1171) wurde Hefdiyazerschlagen. Al-Ghazali
bekampfte erfolgreich die Theologie und die Phipdse und schaffte den
Ausgleich zwischen ihnen und der Religion, d.h.solven Vernunft und Glaube
ab, und ersetzte ihn durch einen Ausgleich zwisdfigstik und Religion, d.h.
zwischen Intuition und GlauBeDamit griindete er die islamische Orthodoxie,
die bis heute qilt. Das ist der moderate Salafismhms13. Jh. unternahm Ibn
Taymiya (1263-1328) die Reinigung der Religion udschte alle Spuren der
Vernunft und der Mystik aus der orthodoxen Lehras dvar der radikale
Salafismus.

In den modernen Zeiten wurden diese Denkweisen enviéglebt. Als erste
ubernahm dieSalafiya in ihrer radikalen Form, dem Wahabismus, der die
Denkweise von ibn Taimiya fortsetzt, und in ihreaditionellen Form, Abdul

* Al- Ghazali, Abu Hamedl-mungiz min al-dalgiBeirut 1996, S. 96 ff., 130 ff. (Retter von If)sa



Qadir al-Djasairi (1832-1847) in Algerien, Al-Mah@i881-1898) im Sudan und
die Sanusiya (1912-1925) in Lybien, den Widerstgeden den Westen. Sie
wurden alle militarisch geschlagen.

Dann trat mit der Nahda diawfigiyain Aktion. Sie begriff, dass es vor allem
um eine zivilisatorische Konfrontation handelt, undllte den Islam starken.
Dafiir sollte er soweit reformiert werden, dass enigstens die Ubernahme der
materiellen Errungenschaften der Moderne zuliefe Hauptvertreter waren al-
Afghani (1839-1997), Muhammad Abdu (1849-1905) ahdKawakibi (1854-
1902).

Die dritte Denkweise demafdiya erzeugte als esoterische Bewegung im Iran,
die Baha’iya,und in Indien, difdAhmadiya Im Nahen Osten konnte sich nur ihr
rationeller Zweig durchsetzen und bestand in deerbhme des westlichen
modernen Staates mit seiner Trennung zwischenikPahid Religion auf der
Basis des Menschenrechts anstatt des Gottesrdaass.Problem mit dieser
rationalenrafdiya lag darin, dass sie von Minderheiten, Uberwiegmatbischen
Christen, getragen war, d.h., sie fand au3erhalsii@ms statt.

Erst mit dem Kamalismus in der Turkei siegte dekuBdiismus Uber die
salafiya Die Nahda, die bislang einen ausgleichenden Weggeschlagen hatte,
spaltete sich infolge des Streites nach der Absehgfdes Kalifats 1924 in eine
salafiische und eine radikale sakulare Strémunge ddeide eine
fundamentalistische, unversdhnliche Haltung annahrige tawfigiya schien
am Ende zu sein. Diese Radikalisierung holterdieiya in den islamischen
Kulturkreis zurtck, weil ihre Anfihrer nun Muslimeren, wie Lutfi al Sayyed,
und sich spatestens seit dem Erscheinen des Buohe®\li abdel RazegQer
Islam und die Grundlage der HerrscHaf{1925), der den S&kularismus
islamisch zu begrinden versuchte, innerislamisé&rgumente bediente. Die
gebildete Denkweise war fir eine bedingungslosertiiifene der burgerlichen
Gesellschaft und stand in offenen Konflikt mit dafafiya

Der arabische Nationalismus des Baathismus undeNasais entstand als
ausgleichende Denkweise zwischen den Fronten. &e lgate Chancen, die
arabischen Lander in die Moderne zu fuhren. Er wujeldoch in seiner
Entwicklung durch die Entstehung Israels gehemuon, dem Westen gnadenlos
bekampft und schliel3lich im Junikrieg 1967 verrecttt geschlagen.



Al-Ansary moniert, dass die Denker der ausgleickenDenkweise vor allem
zur Zeit der Nahda in dem Westen vordergriindigniégerielle Uberlegenheit
wahrnahmen und sich deshalb bemiuhten, den Islam dext modernen
Wissenschaften zu verséhnen bzw. ihre Ubernahmechifertigen. In ihrem

apologetischen Drang wollten sie nicht einsehess danter dem Fortschritt
nicht allein die Technik steht, sondern eine gafizdisation und sie haben es
deshalb versdumt, eine kreative philosophische utitkologische

Auseinandersetzung mit ihr zu fihren, wie es danml®. Jh. zwischen dem
Islam und dem Hellenismus geschah.

Aus diesem Grund endeten die Versuche der Islammefoimmer bei dem
Figh. Mohammad Abdu, der mit seinem BudRisalat al-tawhii zum ersten
Mal seit Jahrhunderten wieder an die Tradition Nertaziliten ankntpfte,
behandelt einige ihre Themen wie die Eigenschdbettes und die menschliche
Freiheit, die Frage der Erschaffung des Koransenaallerdings in spateren
Auflagen seines Buches fallen gelassen und er biaskie seine Tatigkeit auf
die Erstellung von Fatwas und die Reformen des Rembwie der Institution
der Al-Azhar?

Al-Ansary sieht die Notwendigkeit der Entwicklunger neuentawfiqgiya die
.letztendlich eine kreative und effektive Anpassuimgr urspringlichen
monotheistischen Idee an die Dialektik der modetieih schafft und ihre beide
Konstituanten, die Tradition und die Moderne, inexi Weise vereint, die sich
von den zeitgendssischen Formen im arabischen Damierscheidet® Diese
L6sung findet er in Gefolge von Hassan Hanafi begél: ,Der Hegelianismus
hat die Existenz rationalisiert, an erster Stelie dottliche Existenz und das
religiose Ph&dnomen. So wurde die religiose Entwitgl der Menschheit eine
Verkorperung des Wirkens des absoluten Geistes dimdBestandteile der
Doktrin zum Bestandteil der Vernufift

Nach wie vor will al-Ansary Glaube und Vernunft séhnen, ein Anliegen, das
die islamische Zivilisation Jahrhunderte lang bésiyte, bevor sie die
Vernunft vertrie® Nach Johann Christoph Biirgel siegte damit die
Lunterworfene Vernunft* des Glaubigen dber die gndme Vernunft* der
Philosophen und Theologen. Es stellt sich daher KEiage nach den
Erfolgschancen der Modernisierung: Warum soll, wasnals scheiterte, zu

®|bid., S. 214
®bid., S. 614
"Ibid., S. 621
8 vgl. Biirgel, Johann Christoph, Allmacht und Magkgit. Religion und Welt im Islam, Miinchen 1991



unserer Zeit gelingen? Mit den Erfolgen delafiya in den letzten flinfzig
Jahren ist der Raum fur die autonome Vernunft imemager geworden. Die
muslimischen Freidenker werden verfolgt und beuilkeéie Universitaten im
Westen. Gleichzeitig ist die materielle Modernisiegy und das passive
Eindringen westlicher Werte weit verbreitet undlaegt nach LésungehMan
glaubt, die Losung in den Figh zu finden. Wie di@ahNa zu ihrer Zeit
behauptete, der ,wahre Islam* wiirde sich nicht wmr Ubernahme der
westlichen Wissenschaften versperren, so betone ltkeisalafiyadie Fahigkeit
des Fighs die Moderne zu integrieren.

Moder nisierung mit dem Recht

Lange vor der ideologischen Beschaftigung bzw. Maselersetzung mit dem
Westen begann das militarisch und wirtschaftliclyemchlagene Osmanische
Reich die Modernisierung seines Staatsapparatestzderch eine Reihe von
Militarreformen, angefangen mit der Mission desa@sischen Barons de Tott
(1773)° bis zur Mission des preuRischen Helmuth von Moltk&35-1839}*
Nach der Zerschlagung der Janitscharen 1826, dia geder Reform
widersetzten, folgten Staatsreformen einschlief@icker Rechtsreform, bekannt
als Tanzimat Das Reformdekret von 1838hatti scherifvon Gulkhane des
Sultans Sultan Abdilmejid (1839-1861) reformiethtinur das Militarwesen,
sondern gestaltet auch das Steuerwesen und dasturgggecht neu. Dariiber
hinaus bestatigt es den im Jahre 1838 errichtatstizausschuss Meclis-i
Ahkam-i Adliye- und erweitert seine BefugnisSeDer Hatti Humayounvon
1856 ist noch umfassender und proklamiert sogar @ieichheit aller
Untertanen. Die Reformen erfassten alle Staats- Ledensbereiche, ein
modernes Rechtssystem ersetzte allmahlich die istéi® Scharia, deren
Verdrangung einen HoOhepunkt erreichte, als die agsting im Jahre 1876
verabschiedet wurde. Der Sultan Abdilhamid 1l (:8969) setzte sie zwar
kurz danach auf3er Kraft, hielt aber an den Refonwveter fest.

Die Rechtsreformen bestanden in der Ubernahme &isaher Gesetzbucher
(Handels-, See und Strafrecht), die die Schaffdkglarer Gerichte erforderten,
die Nazamiya Da das Zivilrecht immer mehr unter ihre Zustékdig fiel,

° Dieser Zustand fiihrt Al-Ansarys zufolge zu einéskPepanz zwischen einer westlichen Lebensart imehe
falschen islamischen Bewusstsein, das er als s8alischung” qualifiziert. 1bid,. S. 643

19 ewis, Bernard, The Impact of the French Revohutia Turkey. Some Notes on the Transmission ofddea
Cabhiers d’histoire mondiale I, Nr.1 (1933), S. 109

1 vgl. Moltke, Helmuth v., Unter dem Halbmond. Enhédse in der alten Tiirkei 1835-1839. Darmstadt 1981
12 stanford J. & Ezel K. Shaw, History of the Ottontzmpire and Modern Turkey, Cambridge 1977, Vol II
S.59-61



wurde das Recht der hanafitischen Rechtsschule aaotpaischem Vorbild
kodifiziert und 1868 in al-majalla verotffentlicht. Es diente der
Vereinheitlichung der  Rechtsprechung.  Ausgenommenar w das
Personenstandsrecht (Familie-, Ehe und Erbrectd¥ Angelegenheit der
Schariagerichte bliel. Eine mehr oder weniger umfassende Ubernahme
westlicher Gesetzgebung fand auch Uberall in damischen Welt statt, weil
sich aulR3er der Turkei und Arabien alle islamische&mder unter direkter
Kolonialherrschaft befandéfi.In der Turkei allerdings wurde der Prozess der
Sékularisierung am weitesten gefuhrt. Die Polatisig zwischen Sékularismus
und Islam endete mit der Abschaffung der Scharielgier 1926 und der totalen
Laizisierung des Staates.

Im arabischen Raum versuchte die Nahda, sehr inéne\usgleich zwischen
Religion und Politik zu finden. Muhammad Abdu braoit der traditionellen
Treue zu einer Rechtsschule und warb und prakizaarch den Ekklektizismus,
talfigq, zwischen allen Rechtsschulen, um passende Argeméir die
Durchsetzung moderner Verhaltnisse zu fintfeEr bemihte sich um die
Reform von al-Azhar und der Schariagerichte unddieusich den Fatwas zu.
Dafiir begann er eine neue Exegese des Korans, uilie ezsten Mal seit
Jahrhunderten auf der rationellen Interpretati@wil) des Textes ruhte. Die
Absicht Gottes ist das Wohlergehemaslahda der Menschen, entsprechend
solle seine Offenbarung interpretiert werden.

Die arabischen Nachfolgestaaten des Osmanischarhdgeiibernahmen nach
dem Ersten Weltkrieg die westliche Gesetzgebunlipsse&las Zivilrecht der
osmanischemmajalla wurde ersetzt. Nur das Personenstandsrecht lliet@m
Handen der Schariagerichte. Eine Polarisierungbeieden Turken fand auch
hier zwischen Sakularen und Religiésen statt. Diéstehung der nationalen
Bewegung, die den Nationalstaat nach dem Zweiteritki\sgy errichtete,
verhinderte jedoch eine Entscheidung zugunsterr eimebeiden Parteien nach
der kemalistischen Art und setzte ihr Ausgleichgkbdurch. Sie versuchte, die
Moderne mit der Tradition zu vereinbaren. Die Argume dertawfigiyawaren
westlich, sie wollten aber nicht, wie in der Turkeile Scharia endgultig
abschaffen, sondern sie mindestens formal berUdigan.

Die Hauptfigur dieses Unternehmens war der JuristiehA Raziq al-Sanhuri
(1895-1971), der das westliche Recht Agyptens isi@ne und das islamische

13 Coulson, N.J., A History of Islamic Law, Edinburgi64, S. 151-152

bid., S. 151-162. Vgl. Schacht, Joseph, An Intigiibn to Islamic Law, Oxford 1982, S. 100-111

15 Al-Yazid, Muna abu, Manhag Muhammad Abdu fi ditésaaqgida. (Die Methodologie der Doktrinstudien
bei Muhammad Abduhttp://www.islamonline.net/arabic/In_Depth/Mohamadutis/Articles/18.shtml




Recht Iraks verwestlichte, und damit neue Mal3stirdawfigiya setzte. Der
Ansatz al-Sanhuris und seiner Kollegen geht Uber dersuch Abdus weit
hinaus. Er stellt einen hemmungslosen Ekklektisndas, meint Joseph
Schacht? der nicht beimtalfiq stehen bleibt, sondern sich auf die gesamte
Tradition erstreckt. Jede geaul3erte Meinung in \dergangenheit wird aus
ihrem Kontext gerissen und fiir ein modernes Vorhatiagesetzt. Der Ansatz
stellt das islamische Recht nicht in Frage, benalbar seine Prinzipien, um es
grindlich zu &ndern. So wird das Recht des Herrschmter Umstanden die
Gerichtsbarkeit des Kadis einzuschranken, mal3legesutzt.

Das Vermeiden einer theoretischen Auseinandersgtzuindem Figh, die einen
Aufstand der Gelehrten hervorrufen kénnte, wie @sAindulk Raziq geschah,
und die Beschrankung auf die praktische Funktitéalerklaren der Erfolg Al-
Sanhuris in der arabischen WEItSein fir Agypten 1949 ausgearbeitetes
Zivilgesetzbuch machte die Schariagerichte Ubesitiisind diente als Muster
fur die meisten arabischen Lander. Diese Erfolgdgebte fand mit der
Niederlage des Nationalstaates im Junikrieg 1967Eside. Der Nationalstaat
verlor seine Legitimation, diawfigiyaan Uberzeugungskraft.Es lautete die
Stunde desalafiya

Die Kodifizierung des islamischen Rechtes, Fighy eiae Modernisierung im
Sinne einer Anpassung an das westliche Rechtsadrsti bedeutete aber
zugleich den Verzicht auf den Juristentrecht zuggmsles positiven Rechtes.
Die Rechtsprechung der islamischen Juristgélis ruhte auf, wie Baber
Johansen sagt, der islamischen Normativitdth. der normativen Interpretation
der unfehlbaren Offenbarung durch die fehlbare Mefinder Juristen und war
deswegen mit Vorbehalt gekennzeichnet. Der Figlersohied zwischen einer
moralischen Dimension, die darum internurt (al-batin) - vergleichbar mit
dem Gewissen- bindet und einefaruym externur(al-zahir) - vergleichbar mit
dem Handeln- das das Objekt der RechtsprechunetBilBas Letztere unterlag
der Ratio, die aber aus eigener Kraft die Wahifigtt al-yaqin) nicht erreichen
kann. Die Wahrheit ist verkorpert in der Offenbaggudem Koran, der Sunna
und dem Konsens der Gemeinschafh’), die als Quelle des Rechts dienen.
Wo ihre Aussagen klar und unmissverstandlich sdetken sich Moral und

'8 Schacht, ibid., S. 106

Y Al-Ansari, ibid., S. 217

18 Johansen, Baber, Das juristische Erbe des IslamteriModerne. Offenbarte Normen, staatliche Gesatzl
globales Recht Rechtspolitischer Kongress der RakedEbert- Stiftung vom 26. bis 28. April 2002 in
Karlsruhe. Al-Anséri, ibid., S. 578

19 Johansen, ibid.

2 johansen, Baber, Contingency in a Sacred Law.|lasghEthical Norms in the Muslim Figh. Kéln 1999,
35 ff, 65-66



Recht, wo der menschliche Verstand deutend veilmittemd das sind die
meisten Falle, dort schleicht sich der Zweifel &s8.handelt sich dann um eine
hochstwahrscheinliche Wahrheigh@lib al-zani.

Das Ergebnis ist, dass es verschiedene Juristeang®n gibt, organisiert in
unterschiedlichen Rechtschulen, und dass fir dessel Sachverhalt
verschiedene Urteile gefallt werden kdnnen. Dasbtd auch, dass das Recht
fur Fremdeinflisse weit offen war, fur deren Aufrr@hdie Juristen eine ganze
Reihe von sekundaren Fighkategorien entwickelt hadwmba, 'urf, maslaha
istihsan istislah®* Das verleiht dem Juristenrecht eine Flexibilittig mit dem
positiven Recht verloren geht. Der bedeutende ¥enedoch besteht in der
Vernachlassigung des gottesdienstlichen Charaktles Fighs durch den
Verzicht auf dasForum internurfy %

Nach der Niederlage déawfigiya verlangt diesalafiya die Wiederherstellung
der islamischen Normativitat. Sie will merkwlrdigeise nicht die

Wiederherstellung des Juristenrechts, sondern dafigierung der islamischen
Normativitat, die dann als Grundlage fur die Gegetteing dienen soll, um sie
zu legitimieren. Diese Klausel der Islamisierunglie Scharia ist die einzige
Quelle der Gesetzgebung- ist inzwischen in den st@ei arabischen
Verfassungen fest verankert. Die formale Verrechting der Scharia als
Errungenschaft der Moderne wird dagegen von niemarehr in Frage

gestellt?® Was geschieht nun mit den Muslimen, die in keigamischen Land

leben, und daher gezwungen sind, unter sakularechtR¥#hne Aussicht auf
seine Islamisierung zu leben?

Moder nisierung mit dem Figh?

Im 10. Jh. wurde die Tur desihad geschlossen und die Verengung des Fighs
durch die salafitische Dogmatisierung fuhrte zuciNgnmung im Rechtaglid.
Trotz alledem fanden die sekundaren Figh-Kategttiéir die Integration
immer neu auftretender Ereignisse, die ein Redaisurhugm schar’j

2L Gewohnheit, Sitte, Interesse, annehmbar, vondsser. Siehe dazu die Enzyklopadie of Islam. JoSephcht
hat in seinen Werken gezeigt, wie das islamisclehRa der Ubernahme von fremden Normen besteét, di
dann nach moralisch religiésen islamischen Werkmiisiert und systematisiert werden.

2 Johansen, ibid., S. 62, 71

2 |bid.

4 Die primaren Quellera{-masadir al-asliyi sind der Koran, die Sunna, der Konsens undjiyés Fir die
sekundaren Quellemltmasadir al-taba’iya siehe Al-Qaradawi, Yusut,aysir al-figh lil muslim al-mu’asjr
Beirut 2000, S. 88 ff. ( Die Verfiigbarkeit des Fdfir den zeitgendssischen Muslim)
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benétigten, eine standig erneuerte Anwendung fle Hierstellung der
erforderlichen Rechtsgutachterfatwas Die wichtigsten der sekundaren
Kategorien, worauf dieser Figh sich stitzt, sinds&mlich zu den oben
erwahnten 'ada, ’'urf, maslaha istihsan istislah die folgenden: ihtiyat

(Vorsorge) sad al-zard’ (Vermeidung der Versuchungal-darar wal darGrat

(Schaden und Zwangjumim al-balwa(Vermeidung genereller Nachteile)
istishab (Fortdauer alter Geboteund al-barda al-asliya (urspringliche

Zulassungy?

Diese juristische Behandlung der unvorhergesehE&neignisse wurde Figal-
nawazil genannt. Dieser Figh war ziemlich ungebunden urdulete eine
standige Anpassung an die Erfordernisse der Zmtalllerdings nicht immer
positiv ausfiel, wie zurzeit der Dekadenz, als Bah aus Unwissenheit und
Ignoranz willkiirlich angewandt wurd@In der Moderne nahm Ficgd-nawazil
zwangsweise enorm zu. Die spater auftretende Gépdraing erforderte globale
Antworten. So entstanden in den islamischen Lanttansnationale Gelehrten-
Gremien, wie pnagma’ al-buhdth al-islamiyatn al-Azhar (1964), Der Fighrat
(1977) der ,Muslimischen Weltliga® (1962) und dantarnationale Fighrat
(1981) der ,Islamischen Weltkonferenz” (1969), endalle islamischen Lander
vertreten sind, um diese Aufgabe zu bewaltigen. v&dlen auch in diesen
Fighzweig Ordnung bringen, indem sie ihn an dieH&uellen bindernta’sil,
und seine Willkiirlichkeit einschrankéh.lnzwischen gehért Figlal-nawazil
zum Studienprogramm der meisten Schariafakultaten.

Der Begriff nawazil stand im klassischen Figh fur die Katastrophen und
beschrankte sich auf Kultfragen. In der postkla$sa Periode ab dem 11. Jh.
umfasste der Begriff alle unerwarteten neuen Eresgn d.h. Ereignisse, die
bislang von dem Figh nicht behandelt worden sinohw@hl nawazilder alteste
Begriff war, blieb er nicht der einzige fur die Kemeichnung dieser Ereignisse.
Gleich alt ist das Synonyrfigh al-wagqi‘at, spater wurden auch folgende
Begriffe abwechselnd angewandt: Figh der Migratiahightirdb, Figh der
Blrgerschaftal-muwéatanaFigh der Intentional-maqgasid Figh der Prioritaten,
al-awlawiyat Figh der Erwagunagl-muwazangtFigh der Zweckmaligkeial-
maalat, Figh der Unterlegenheital-istid'af und Figh der zeitgendssischen
Fragenal-qadaya al-mu’asira

% Bin Hamid, Saleh bin Abdallalawabit al-nazar fil-nawazel wal mutaghaiyirat jtihadat al-fugaha
http://www.olamaashareah.net/nawah.php?tid=649&actrint

% Mu'nis, Hussein (ed.), Seite sieben seiner EinfihmungAl-Wanscharisi, Abul-Abbas Ahmad ibn Yahya,
Asna al-matjjir fi bayan ahkam man ghalaba 'ala arahi al-nasara wa lam yuhageAl-Zaher 1996

27vqgl. z.B. Al-Qahtani, Musfer ben AlDawabit al-fatya fil manazil al-mu’asardDie Regulierung defatwa
in den zeitgendssischeawéazi) http://www.olamaashareah.net/nawah.php?tid=3687




11

Diesen Kategorien liegt die Auffassung zugrundessda den Territorien unter
islamischer Herrschaftgdar al-Islam, das Recht Gottes bzw. das islamische
Recht gilt, die Territorien der Unglaubigen sindyegen rechtlos und missen
unterworfen werden, das simthr al-harh d.h. Gebiet des Kriegé$Als die
Expansionswelle des Islam zum Stillstand kam, neusists islamische Reich
friedlich mit seinen Nachbarn leben und handeln.slvihe mussten sich
deswegen in rechtlose Gebiete begeben, die Retdtisipm entwickelten die
Kategorien von Gebiet des Vertragetr al 'ahd in dem die Muslime
denselben rechtlichen Status erhielten wie dietmulslimischen Besucher, in
der Regel Kaufleute, im islamischen Gebiet, namihes mustdmin, d.h.
vorubergehend geschiitzt, wenn der Gast lAngertpbéitélt er den Status eines
Schutzbefohlenerghimmi wie die nichtmuslimischen Untertanen des Reiches.
Der standige Verbleib eines Muslims unter nichtimisicher Herrschaft war
untersagt’

In der Geschichte kam es aber wegen der anhalteddege zu standigen
Verschiebungen der Grenze mit dem Ergebnis, dass dsv vier sunnitischen
Rechtsschulen, die hanafitische und die schafe#isdas Leben der Muslime
unter fremder Herrschaft akzeptierten, so langeilsie Religion praktizieren
konnen. Die muslimischen Untertanen der Nichtmuslimvurden als
Schutzbefohlene genau wie die christlichen Untertagher Muslime behandelt.
Der unaufhaltsame Niedergang der islamischen Lander Laufe der
Jahrhunderte hat viele Muslime doch zum Bxika, in die islamischen Lander
veranlasst, oder sie wurden einfach vertrieben . Eieanten,muhgjirn kamen
aus Sizilien, Portugal und Spanien, spater ausu@sgia, Sudrussland und den
Balkanlandern, dann aus Indien und Palastina.

Nach dem Zweiten Weltkrieg brachte die Wirtschattse Fluchtmigration die
Muslime wieder nach Europa und zum ersten Mal nabtrdamerika.
Inzwischen leben nach den Angaben destitute of Muslim Minority Affairs
ein Drittel der 1,2 bis 1,4 Millionen Muslime in 94 .andern als Minderheiten
unter einer nichtislamischen Rechtsordnung. FuBeéwaltigung ihrer Situation
hat sich der Figlal-nawazilweit verbreitet und wurde wegen der oft fehlenden
gualifizierten Gelehrten von Amateuren gestaltetdén 90er Jahren schossen
Uberall Fighrate aus dem Boden, die Renommierteieruihnen sind ohne
Zweifel der,Figh Council of North America“ und déEuropean Council for

2 johansen, Das juristische Erbe
2 vgl. Lewis, Bernard, Legal and Historical Reflects on the Position Muslim Populations under Norshu
Rule, in: Journal Institute of Muslim Minority Affies, Vol. xiii, January 1992, Nr. 1, S. 1-17
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Fatwa and Research®. Nicht selten gibt es eineoRalsnion mit den oben
erwéhnten Fighraten und sie haben dieselbe Aufabe.

Die Fighrate stellen den Versuch dar, die islanesblormativitdt unabhangig
von der politischen Macht zu institutionalisieré&uch hier handelt es sich nicht
um ein Juristenrecht im traditionellen Sinne, sondem eine Straffung der
Normierung der Offenbarung, zwecks erleichtertersetoung in der nationalen
Gesetzgebung. Es ist auRerdem ein Schritt zur fectgpéiner Art muslimischer
Okumene, die eine einheitliche und siegreiche Assalersetzung mit dem
Westen erlaubt, innerhalb des so genannten DiattegsKulturen, den die
~-Muslim Weltliga“ inzwischen durchgesetzt hat. Daeschieht durch die
Uminterpretierung des Konsensgs)a' einerseits und die Neubestimmung der
islamischen Aufteilung der Welt andererseits.

Der Konsens der Umma als dritte Quelle des Reaiieh Koran und Sunna,
wurde schnell zu einem Konsens der Gelehrten uhihhaenigen Fallen eine
allgemeine Ubereinstimmung gefunden, daher dieeri&®echtsschulen. In der
Moderne war wegen der tief greifenden Umwalzungahder Unzulanglichkeit

der Muslime ein Konsens mit defigh al-nawazil kaum erreichbar. Daher
sollen die neuen Fighgremien mehr Professionalgéibringen, sowohl

hinsichtlich der Fighkompetenz als auch der moderBachkenntnisse. Bei
Sachfragen sollen Experten (Artze, Ingenieure, ©Okmmn) angehort werden
und Gutachten erstellen.

Ein Hauptverfechter dieser Linie ist der Gelehrtesityf al-Qaradawi, der seinen
Standpunkt u.a. in seinem BuctDer ijtihad in der islamischen Schati#
darstellt. Derijtihdd kann individuell oder kollektiv sein, die ersteralfen
haben in der Rechtsfindung immer mit den GefahiesPropheten beratschlagt
und sind zu den besten Losungen gekommen. Derkkiobeijtinad ist daher
besser als der individuelle. Bei der enormen Zewsing kann seine Rolle heute
am besten von Gremien erfillt werden. Zwei Voratzsseggen sind notwendig:
die Kompetenz und die politische Unabhangigkeits Aliesem Grund hat al-
Qaradawi seine Internationale Vereinigung der musthen Ulemas in Dublin
gegrindet (2004).

vgl. z.B. Al-Qaradawi, YusefAl-fatwa bayna al-indibat wa al-tasaiyuBeirut 1988. (Die Fatwa zwischen
Strenge und Dilettantismus). Oder derselbe, Al-Aifslami bayna al-aséla wal tajdid. Beirut 20D&1(
islamische Figh zwischen Fundamentalismus und Enoeg). Al-Qaradawi ist Vorsitzender des europdsch
Fighrates und Mitglied des Fighrates der “Muslirhisc Weltliga”

31 Al-Qaradawi, YusufAl-ijtihad fil schari'a al-islamiya (Kapitel: Der Ubergang zu dem kollektiven ijtihad
http://www.garadawi.net/site/topics/article.aspou=2&item_no=206&version=1&template_id=11&parent_id
=1
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Alle diese Gremien sind in den Handen dalafiya und teilen die Welt nach
wie vor in Gebiet des Islams und Gebiet des Krieggas Manche Gremien,
besonders die wahabistisch orientierten, wollen d&sten meiden und raten
den Muslime davon ab, im Westen zu leben. Andard,das ist die Strémung
der Muslimbruderschaft, wollen die Liberalitdt de&/'estens fir seine
Islamisierung ausnutzen. Al-Qaradawi gehort zu mhnleetrachtet aber das
ganze Gebiet des Krieges als Gebiet des Vertragesal-'ahd. Er geht sogar
einen Schritt weiter und findet die Anwesenheit déuslime im Westen,
sozusagen im Weltzentrum der Macht notweridigein Stellvertreter im
europdischen Fighrat Faisal Maulawi kommt in seinéufsatz ,Die
Grundbegriffe der islamischen Mission im Westen“dam Schluss, dass der
Westen weder ein Gebiet des Krieges noch des ‘gedraei, sondern der
Mission,dar al-da’'wa

Tarig Ramadan dbernimmt den Begriff und entwickblt zum Gebiet der
Bezeugungdar al-schahadd® Der Unterschied zwischen Ramadan und den
anderen Salafiten liegt in seiner PositionierungMasten. Die andern sprechen
von Muslimen im Westen, Ramadan spricht von wédstiic Muslimen.
Inhaltlich ist er trotz seiner irreflihrende Phrdsg® auf der Linie des
europaischen Fighrates. Er besitzt aber nicht lampetenz und wird von den
islamischen Gelehrten als solcher nicht akzeptsahdern eher als Prediger,
d&’iya, toleriert®

Den salafitische Modernisierungsansatz, der amesteih geht, verkorpert der
.Figh der Minderheiten“figh al-agalliyat der von Taha Jabir al-Alwani, dem
damaligen Vorsitzende der ,North American Figh Galinentwickelt wurde.
Als erster benutzte al-Alwani 1994 den neuen Bégrikiner Fatwa des Rates
zum Thema der politischen Partizipation der MuslimeWesten. Sein Fighrat
beschlold daraufhin, diesen Fighzweig, dessen Thiearal-Alwani selber ist,
zu fordern®

Al-Alwani bricht endgultig mit der traditionellen Wteilung der Welt in
verschiedene Gebiete. Fruher sind die Muslime racistdem Gebiet des Islam
ausgewandert, um Wohlstand und Zuflucht bei dendifmgen zu sucheli.Es

32 Al-Qaradawi, YusufAl-agalliyat al-muslima wa maschkalatuha al-fighiya: Majallat al-buhdth Dublin
20.02.2005 Nr.1 (Die muslimischen Minderheiten ihré Figh-Probleme)

% Ramadan, Tarig, Western Muslims and the Fututelafm, Oxford 2004, S. 63 ff

3 vgl. Ghadban, Ralph, Tariq Ramadan und die Islemisg des Westens. Berlin 2006, S. 42 ff

% Masud, Muhammad Khalid, Islamic Law and Muslim Mfitties, in: International Institute for the Studiy
Islam in the Modern World, ISIM Newsletter 11/200&den, S.17

% Wenn nicht anders erwahnt, stammen die Informatiaus dem Grundsatzartikel von Taher Jaber al##lwa
Nazarat tasisiyat fi figh al-aqalliyathttp://www.islamonline.net/Arabic/contemporary/pich2001/articlel-
7.shtml(Grundlagen des Figh der Minderheiten)
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gab auch keine Birgerschaft, die man durch langeferghalt oder Geburt
erhalten konnte. Ein internationales Recht undri@tionale Konventionen flr
den Schutz der Minderheiten existierten nicht. Esrdthte eine standige
Konfrontation zwischen den isolierten Nationen urme #errschaft, deshalb
haben die friheren Gelehrten den Figh des Kridggs al-harl, entwickelt. In
unserer Welt, in der die Kulturen und Volker sictrmischt haben, brauchen
wir ein Figh des Zusammenlebefigh al-ta’ayusch

Al-Alwani bricht auch mit figh al-nawazi] weil figh al-aqgalliyat, seiner
Meinung nach, nicht zu den sekundaren Figh-Kategogehort. Er gehort
tberhaupt nicht zum vorhandenen Figh. Dieser gedtlath ist untauglich und
kann nur punktuell einige LOosungen anbieten. Di&sgn, der als kleiner Figh,
al-figh al-asghar bekannt ist, ist ungeeignet fur die Fundierung figh al-
agalliyat Diese Funktion kann nur der grofRe Fighfigh al-akbar d.h. die
Glaubenslehre, erflillen. Daher ist dieser Figtbalksonderes Recht zu begreifen,
das die Probleme einer bestimmten Gruppe behantielhesondere L6ésungen
erfordern.

Fur die Begrindung dieses Figh ist ein neytdrad vonnoten, der von den
allgemeinen Aussagen des Korans und seinen Wen@nngentionen ausgeht.
Man muss vom Koran als einzige autoritative Quallsgehen, die alle anderen
Interpretationen in der Sunna und anderen Refeneiiberragt und abrogiert.
Die Sunna als erlauternde Quelle zum Koran muss systematisiert und
interpretiert werden. Eine Hadithsammlung, wie ld@m Hanbal, fuhrt zu
Inkoharenz und Widersprichlichkeit. Bei einer Sys@isierung ist das
Erreichen einer einheitlichen der Intention desdfarentsprechenden Aussage,
die fur alle Muslime bindend sein kann, mégiiéh.

Daflir muss man, ohne neu zu interpretieren, digesysische Einheit des
Korans und seine Finalitdt entdecken, die Verbigdawischen Transzendenz
und menschlicher Realitat herstellen, um den Udees zwischen dem
absoluten Menschlichen — Menschlichkeit- und dendividualisierten

Menschen zu erklaren. Der klassische Figh hat dieseersellen Dimension
der islamischen Offenbarung aus historischen Gniindenig Beachtung
geschenkt und sie geographisch auf den engen Raawmdar al-islam

eingeschrankt. Wir missen uns an die universelteesion des Islams halten:
.Die Erde gehort Gott, der Islam ist seine Religiggdes Land ist entweder

37 Al-Alwani, Taher Jabetfsi manhaj fihm al-hadith al-scharifvww.alwihdah.con{06.02.2005) (Die Methodik
des Verstehens der ehrbaren Uberlieferung)
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tatsachlich ein dar al-islant zur Zeit oder ein potentiellesdar al-islant fur
die Zukunft. Die ganze Menschheit bildet die musgdche Umma. Entweder ist
sie eine Umma, die den Islam angenommen bhatn{at al-milld oder ein
Umma der Missionymmat al-da’'wg, in diesem Fall sind wir verpflichtet, sie
aufzusuchen und uns dort zu niederlassen.”

Der Universalismus von al-Alwani ist nicht humarsish, sondern islamisch.
Der Figh der Minderheiten stellt einen Aspekt uraederen in den globalen
Vorstellungen von Al-Alwani dar, beziglich der Refo des gesamten
islamischen kulturellen Erbes. Die Reformen solleten Wiederaufbau der
Umma ermdgliche® Ein weiterer Aspekt der Reformen besteht in der
Uberwindung aller Differenzen unter den Muslimem uler Schaffung einer Art
islamischer Okumene, die nicht nur organisatoriscimdern auch dogmatisch
einen internationalen Charakter besitzt. Ein wgiti Aspekt ist auch die
Vereitelung der westlich zionistischen Plane zumbetage der Umma zwecks
ihrer Neugestaltung nach dem westlichen VorbildigEshnen schon gelungen,
die Scharia auf den Bereich des Personenstandsrechtreduzieren. Die
Gesetzlichkeit, die Gott in den Koran, den Mensales das Universum gesetzt
hat, ist aber unveranderlich und allgemein gilt8je zu entdecken und
umzusetzen ist die Aufgabe der Muslime. Der madterigspekt ist dabei auch
nicht zu vernachlassigen, vor allem das Geld farAlisibung von Macht und
Einfluss. Damit konnen die Muslime am Ende wiedéneelberragende
herrschende Position erreichen, die erneut den &8pruch bestatigen wurde:
.Der Islam herrscht und wird nicht beherrschdl-{slam ya’'lu wa la yu’la
‘alaihi).

Schlusswort

Wir sind weit entfernt von Muhammad Abdus Ansatar uber hundert Jahren
mit der Vernunft den Koran neu zu interpretiereiwil), um den Anschluss an
die Moderne zu realisieren. Die Nahda stand inRieflensive, sie wollte sich
mit der Vernunft am technisch materiellen Fortdthreteiligen und glaubte an
die Notwendigkeit religioser Reformen. Inzwischeabén sich die Muslime
diesen materiellen Fortschritt angeeignet und aaf Rleform der Religion
verzichtet. Der Versuch der Salafiya mit dem Figdr dl-nawazil oder al-

agalliyat an der Moderne voll zu partizipieren, ist eine &csmodernisierung,
weil er die Wertgrundlagen der Moderne ablehnth&rzu keiner Annaherung

¥ Die Referenz firr den Absatz ist: Al-Alwani, Tatlaber Tafakkuk mafhim al-umma wa darurat al-muraja’a
www.alwihdah.con(26.12.2005) (Der Zerfall des Ummabegriffes unel ldotwendigkeit seiner Revision)
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an die Menschenrechte gefuhrt und nur eine formehriische Akzeptanz der
Demokratie als Kontrollsystem teilweise erzeugtgebt im Grunde genommen
allein um eine friedliche Eroberung des Westensdiadslamisierung der Welt.
Es ist schon bedeutungsvoll, wenn der bekannte iMbalder al-Qaradawi,
nach einem langen Zégern einlenkt und sich den t&rfggh al-aqalliyat im
Jahriozool zu eigen mathtind sein européischer Fighrat ihm im Jahre 2004
folgt.

39 Al-Qaradawi, Yusuf, Figh al-aqalliyat al-muslimBeirut 2001 (Figh der muslimischen Minderheiten)
0 Scientific Review of the European Council for Fatand Research, Dublin June 2004 Nr.4/5. Die Hékte
Ausgabe ist derfigh al-agalliyatgewidmet. Unter den Autoren befindet sich aucAlalani.



